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Cusanus und die Reform der Kirche heute’

Das Thema der Reform der Kirche ist heute in aller Munde.
Nicht nur bei jenen, die der Kirche ohnehin kritisch bis ableh-
nend gegeniiberstehen, sondern auch bei vielen Gldubigen, ja
selbst unter den kirchlichen Amtstrdgern, ist ein sich in vielen
verschiedenen Formen ausdriickendes Unbehagen an der Kirche
spiirbar. Noch bedenklicher ist die Tatsache, daf in unserem
Land zahlreiche Menschen die Kirche verlassen, weil sie von ihr
keine Antworten mehr auf ihre Fragen erhoffen.

Die Forderung nach einer Erneuerung der Kirche ist deshalb
verstandlich. Sie ist an sich auch vollkommen legitim, denn zum
Wesen der Kirche gehort ihre Fahigkeit zur Reform. Nicht um-
sonst heifit die Kirche ecclesia semper reformanda, d. h. Kirche, die
sich in einem fortwédhrenden Erneuerungsprozef befindet. Die-
sen Sachverhalt driickte das Zweite Vatikanische Konzil mit den
Worten aus: »(Die Kirche) ist zugleich heilig und stets der Reini-
gung bediirftig, sie geht immerfort den Weg der Bufle und Er-
neuerung.«’

Problematisch ist allerdings, dafl die Ansichten dariiber, wie
die Kirche sich erneuern konnte, unter den Katholiken sehr stark
auseinander gehen. Vor allem lassen sich zwei Gruppen unter-
scheiden: Die einen, die sogenannten Fortschrittlichen oder Pro-
gressiven, verlangen, die Kirche solle die Verinderungen der
Gesellschaft bejahen und in ihre eigenen Strukturen integrieren.
So fordern sie etwa eine entschiedene Demokratisierung der Kir-
che, d.h. weitreichende Entscheidungsvollmachten fiir die
Laien, das Priestertum der Frau und dhnliches mehr. Die andere
Gruppe, die sogenannten Konservativen, meinen, daf} sich die
Kirche seit dem letzten Konzil schon viel zu sehr an die gesell-

* Vortrag gehalten bei der Cusanus Festakademie in Kues am 4. Dezember 1993.
Fiir die Aufnahme in die »Kleinen Schriften« und mehrere wertvolle Hinweise
danke ich den Direktoren des Cusanus-Instituts, Herrn Prof. Dr. Klaus Kre-
mer und Herrn Prof. Dr. Klaus Reinhardt.

Lumen Gentium, Nr. 8 (Lexikon fiir Theologie und Kirche?, Ergdnzungsband 1,
Freiburg-Basel-Wien 1966, S. 175).



schaftlichen Entwicklungen angepaft habe und sie die Kirche, in
der sie aufgewachsen sind und die ihnen ehrlich am Herzen
liegt, nicht mehr wiedererkennen. Sie befiirchten, dafl durch die
vielen innerkirchlichen Verdnderungen das Kind mit dem Bade
ausgeschiittet wird, d. h. die Substanz des christlichen Glaubens
allmahlich verschwindet.

Beide Gruppen konnen jeweils ernstzunehmende Erfahrun-
gen und Argumente fiir sich geltend machen. Aber sind sie nicht
in der Gefahr, sich zu sehr an einzelnen Phanomenen und Au-
Berlichkeiten auszurichten und damit das Eigentliche, den Kern
dessen, was Kirche soll, aus dem Auge zu verlieren? Eine Besin-
nung auf das Wesen, die zentrale Aufgabe der Kirche scheint
jedenfalls dringend geboten. Eine solche Besinnung bildet die
Voraussetzung fiir eine kirchliche Reform, die Bestand hat und
wirklich weiterfiihrt. Der deutsche Theologe und gegenwirtige
Prafekt der vatikanischen Glaubenskongregation Kardinal Josef
Ratzinger beschreibt diesen Sachverhalt folgendermafien:

»Die Frage nach der Kirche ist heute weitgehend zur Frage
danach geworden, wie man sie anders und besser machen
konne. Aber schon wer ein Gerét verbessern und erst recht, wer
einen Organismus heilen will, muf§ zuerst erkunden, wie das
Gerdt konstruiert oder wie der Organismus von innen her ge-
baut ist. Wenn das Tun nicht blind und damit zerstérerisch ge-
raten soll, mufs ihm die Frage nach dem Sein vorausgehen. Auch
heute mufs der Wille zum Handeln an der Kirche die Geduld
aufbringen, zuerst zu fragen, was sie ist, woher sie kommt und
wozu sie bestimmt ist«.”
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Fur eine solch grundsitzliche Besinnung kann der Blick auf Ni-
kolaus von Kues tiberaus hilfreich sein.* Cusanus lebte in der

2 JOSEF KARDINAL RATZINGER, Zur Gemeinschaft berufen. Kirche heute verstehen,
Freiburg-Basel-Wien 1990, S. 9.

° Diese Einschitzung wird durch das Buch von CLAUDIA LUCKING-MICHEL,

Epoche des Ubergangs vom Mittelalter zur Neuzeit. Die iiber-
kommene mittelalterliche Ordnung wurde immer briichiger, die
innerkirchliche Einheit war durch die Mifistinde an der romi-
schen Kurie sowie im hohen Klerus und die verschiedenen na-
tionalkirchlichen Separationsbestrebungen akut gefdhrdet, die
Frommigkeit der Menschen schien vielfach in Ritualismus und
Aberglauben erstarrt. Zugleich zeigten sich an vielen Orten hoff-
nungsvolle Neuanfange, die Zeit der Renaissance mit ihrem
neuen Verstindnis der Freiheit und Wiirde des Menschen kiin-
digte sich an, und tiefgreifende religitse Reformbewegungen ge-
wannen immer mehr Anhédnger. Cusanus lebte also — wie einmal
gesagt wurde — in einer »Zeit des Ubergangs vom Gestern zum
Morgen.«* Geht es uns nicht dhnlich? Wir stehen an der Schwelle
des dritten Jahrtausends nach Christi Geburt und erfahren, dafi
Vieles, was seit langem Bestand hatte, nicht mehr gilt oder doch
zumindest in Frage gestellt wird, und zugleich kénnen wir neue,
bleibende Fundamente nur vage, umrifhaft erkennen.

Nikolaus von Kues nahm die soeben skizzierte Situation sei-
ner Zeit zum Anlafs, sich in allen Bereichen fiir eine griindliche
Erneuerung einzusetzen, die von wenigen zentralen Grundsat-
zen ihren Ausgang nimmt. Dies gilt fiir seine philosophisch-
theologischen Schriften ebenso wie fiir seine Téatigkeit als
Seelsorger und Kirchenpolitiker. So greifen Theorie und Praxis,
Denken und Tun eng ineinander. Davon wird auch ganz selbst-
verstandlich sein Einsatz fiir die Reform der Kirche geprégt.

Das Bemiihen um die Reform der Kirche im grofien und im
kleinen gehort zu den wesentlichen Anliegen des Nicolaus Cu-
sanus und durchzieht sein gesamtes Leben.” Bereits sein erstes

Konkordanz und Konsens. Zur Gesellschaftstheorie in der Schrift »De concordantia
catholica« des Nicolaus von Cues, Wiirzburg 1994, bestétigt. Dieses Werk ist erst
nach Abfassung des vorliegenden Vortrages erschienen. Die Verfasserin be-
schliefit ihre Untersuchung mit den Worten: »Nicolaus von Cues zeigt jeden-
falls ... gangbare Perspektiven fiir eine Losung der Konflikte, die sich in
unserer kirchlichen Situation abzeichnen.« (S. 218)

* LAURENTIUS KLEIN, Nikolaus von Kues und das heutige Konzil, Trier 1963 (Kleine

Schriften der Cusanus-Gesellschaft 1), S. 4.

Vgl. ERWIN ISERLOH, Reform der Kirche bei Nikolaus von Kues, in: Mitteilungen

und Forschungsbeitridge der Cusanus-Gesellschaft (=MFCG) 4 (1964), S. 54f.
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grofses Werk De concordantia catholica (Die allgemeine, katholi-
sche Eintracht), 1433 dem Konzil von Basel vorgelegt, hat die
Reform der Kirche und des Reiches zum Gegenstand.® Dieses
Thema kommt in seinen Schriften immer wieder zur Sprache. In
den vierziger Jahren des 15. Jahrhunderts setzte er sich uner-
mudlich fur die Einheit der Kirche unter der Leitung des recht-
mafiigen Papstes EugenIV. ein. Als Kardinal und pépstlicher
Legat reiste er 1451-52 durch das gesamte deutsche Reich, um
Klerus und Volk zur religiésen und sittlichen Erneuerung auf-
zufordern, die Kloster zu visitieren und Frieden zu stiften, kurz
um die gesamte deutsche Kirche zu reformieren.”

Auch seine Tétigkeit als Bischof von Brixen in Siidtirol zwi-
schen 1452 und 1458 ist von einem fiir seine Zeit ungeheuren

® Vgl. dazu: GERD HEINZ-MOHR, Unitas christiana. Studien zur Gesellschaftsidee des

Nikolaus von Kues, Trier 1958; sowie die einzelnen Beitrage zu MFCG 21 (1994):
Nikolaus von Kues: Kirche und Respublica christiana. Konkordanz, Reprisentanz und
Konsens; C. LUCKING-MICHEL, 4. a. O. (s Anm. 3).

»Nikolaus von Kues . .. hat seine Legation in erster Linie als seelsorgerische
Aufgabe verstanden. Kaum ein Ort, wo er nicht die Kanzel bestieg! Seine
Predigten offenbaren, wieweit er jene oberflichliche Werkfrémmigkeit hinter
sich lief, die man mit dem Abla8 so gern verbindet. Im Gegenteil, er wandte
sich ausdriicklich gegen alle Formen &uBerlicher Glaubensbetitigung ohne
gelebten Inhalt. Glaube und Sakrament stellte er in ‘den Mittelpunkt seiner
Appelle an das Gewissen der Zeitgenossen. Wesen und Kern des christlichen
Glaubens aus dem tppigen Wust des Wildwuchises mittelalterlicher Bediirf-
nisse l0send, richtete er den Blick vor allem auf das Sakrament der Euchari-
stie. Als Sakrament der Sakramente sah er in ihm alle andern Sakramente
eingefaltet; Christus namlich, der einzige Mittler der.erlésenden Gnade, war
darin gegenwirtig. . . Unter den Reformdekreten, die er wihrend seiner iiber
einjahrigen Reise verkiindete, wurden praktisch vor allem wichtig das Verbot
des Konkubinats und finanzieller Milbrauche bei der Pfriindenverleihung,
Dekrete zur Einfiihrung der Ordensreform, zur Einhaltung der strengen Klau-
sur in den Frauenkldstern, tiber das wiirdige Verhalten beim Gottesdienst.«
(ERICH MEUTHEN, Nikolaus von Kues 1401-1464. Skizze einer Biographie, Miin-
ster 71992, S. 85f.) — Zur Legationsreise im allgemeinen vgl.: ERICH MEUTHEN,
Die deutsche Legationsreise des Nikolaus von Kues 1451/52, in: Lebenslehren und
Weltentwiirfe im Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit. Hrsg. von H. Boock-
mann u. a. (Abh. Akad. Wiss. Géttingen, philologisch-hist. K1. 179), Gottin-
gen 1989, S. 421-499; DERS., Nikolaus von Kues und die deutsche Kirche am Vor-
abend der Reformation, in: MFCG 21 (1994), S. 39-85.

Nikolaus verlieff am 14. 9. 1458 sein Bistum in Richtung Rom und ist spiter
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Reformeifer geprigt. Ahnlich wie auf der Legationsreise wollte
er das gesamte religiose Leben in seinem Bistum, ausgerichtet an
der Botschaft Christi, vertiefen. So sorgte er fiir eine Reform des
Gottesdienstes, liefs abergldubische Praktiken verbieten, kiim-
merte sich um die Pfarrseelsorge urid die Ausbildung der Kle-
riker, hielt mehrere Di6zesansynoden ab und drang besonders
auf eine grundlegende Reform der Kléster, in denen vielfach
Mifistande herrschten. Vor allem suchte Cusanus durch sein per-
sonliches Vorbild zu wirken. So ritt er in entlegene Bergdorfer,
um Kirchen und Altdre zu weihen, Pfarreien zu visitieren und
vor dem Volk zu predigen.” Im Zentrum seiner Tatigkeit stand
die Verkiindigung des Gotteswortes. Aus seiner Brixener Zeit
sind 167 Predigten tiiberliefert, die Cusanus nicht nur als genia-
len Theologen, sondern auch als den um die ihm anvertrauten
Glaubigen besorgten Bischof zeigen. Um seinen Einsatz richtig
wiirdigen zu koénnen, muff man wissen, dafi die Bischofe im

nur noch einmal in der Zeit zwischen dem 7.2. und 27. 4. 1460 dorthin zu-
riickgekehrt; s. WILHELM BAUM, Nikolaus Cusanus in Tirol. Das Wirken des Phi-
losophen und Reformators als Fiirstbischof von Brixen, Bozen 1983, S. 447.

Auf zwei besonders markante Beispiele fiir das pastorale Wirken des Cusanus
verweist HERMANN J. HALLAUER: »Im Juli 1452 ritt er in das 1400 m hoch in
den Dolomiten gelegene Vigo di Fassa, konsekrierte Chor und drei Altére in
der umgebauten Kirche, erneuerte gleichzeitig die Lehen und ging dabei den
Beschwerden der Dorfbewohner nach. Im Sommer 1455 baten Bauern aus
dem &uflersten Ahrntal, wenig unterhalb des Passes iiber die Krimmeler
Tauern, den Kardinal, der gerade in Bruneck weilte, eine zu Ehren des HI.
Geistes erbaute Kapelle einzuweihen. Leicht hétte er die Aufgabe delegieren
kénnen. Doch nein, er machte sich persénlich auf, ritt den weiten und be-
schwerlichen Weg, nahezu 50 km, bis nach Prettau, ordnete die Dotation des
Kirchleins, weihte es und predigte vor den Talbewohnern, die in grofier Zahl
zusammengestromt waren. Ausgehend von einem Vers des Lukasevange-
liums erldutert er seinen Zuhorern die Aufgabe eines Oberhirten: Qui ut sal-
vator et medicus animarum infirmos recipit et in domo visitat. Recipit (quoque) pec-
catores ad confessionem, ipsos instruit et non vitat, sed eis communicat, quamdiu
sunt appropinquantes ad audiendum et oboediendum. « (Nikolaus von Kues als Bi-
schof und Landesfiirst, in: MFCG 21 [1994], S. 282f.) —~ Zu den Reformbemiihun-
gen des Nikolaus von Kues als Bischof von Brixen vgl. aulerdem: NIKOLAUS
GRrass, Cusanus und das Volkstum der Berge, Innsbruck 1972; WILHELM BAUM,
a.a.O. (s. Anm. 8).



Spatmittelalter kaum selbst predigten oder sonstige seelsorgliche
Aufgaben versahen.”” Die Kehrseite seines unermiidlichen Eifers
bildete seine personliche Unduldsamkeit und Strenge, die fiir
Schwichen und Unzuldnglichkeiten anderer Menschen oft nur
wenig Verstandnis aufbrachte. Dadurch schuf sich Nikolaus in
Brixen unnétig viele Gegner, was letztlich mit dazu beitrug, da$
er, bedroht durch den Tiroler Landesherrn Herzog Sigismund
und zahlreiche Vertreter des Tiroler Adels, fluchtartig seine Dij-
zese verlassen mufste. Im Riickblick kritisierte Cusanus sein ei-
genes Verhalten als Bischof von Brixen. In einem Brief an seinen
engsten Freund, den Bischof von Eichstitt, Johannes von Eych,
vom 11. Juni 1460, bekennt er als den Grund seines Scheiterns,
zu sehr auf die Macht und das Ansehen der Kirche geschaut und
zuwenig flir die Armen getan zu haben.

»Ich hadere nicht, Gott sei mein Zeuge, dafl mir dieses wi-
derfahren ist. Voller Freude hatte ich gehofft, mein Leben durch
einen ruhmvollen Tod fiir die Gerechtigkeit beschliefen zu diir-
fen. Allein ich war nicht wiirdig. Mir ist zu Bewuftsein gekom-
men, dafs die Kirchen durch den Eifer der Oberhirten in ihrem
weltlichen Besitz nicht vermehrt, sondern nur erhalten werden
sollen. . . Auch ich wollte meine Kirche reicher machen, gab den
Armen nur wenig. Diesen Irrtum erkannte ich erst jetzt. Daher
traf mich die Strafe. Trosten wir uns, . .. daf8 Gott uns bestrafte,
um uns so unsere Verfehlung zu zeigen, damit wir in Zukunft
mit mehr Eifer die geistlichen Pflichten erfiillen und die Sorge
um den weltlichen Besitz zuriickstellen. Denn vor allem anderen
missen wir Gott tber die Erfiillung unserer seelsorglichen
Pflichten Rechenschaft abgeben.«'!

Die letzten Jahre seines Lebens verbrachte Cusanus als Ku-
rienkardinal in Rom am Hofe von Papst PiusII., mit dem er

1 »Andererseits verséhnt uns wieder sein nicht minder umfassender seelsor-

gerischer Impetus, den in diesem Mafle, soweit ich sehe, zumindest in
Deutschland keiner seiner bischoflichen Kollegen vorweisen konnte.« (ERICH
MEUTHEN, Nikolaus wvon Kues: Profil einer geschichtlichen Persinlichkeit,
Trier 1994 [Trierer Cusanus-Lecture 1] S. 16)

11 Zitiert nach HERMANN J. HALLAUER, a. 2. O. (s. Anm. 9), S. 305f.

personlich befreundet war. Es ist naheliegend zu vermuten, die
deprimierenden Brixener Erfahrungen hitten zur Erlahmung
seines Reformeifers gefiihrt; doch weit gefehlt. Jetzt kiimmerte er
sich vor allem um die Reform der réomischen Kurie und wieder
machte er sich unbeliebt. So beklagt er sich einmal beim Papst:

»Nichts gefallt mir, was hier an der Kurie getrieben wird; alles
ist verdorben, keiner tut seine Pflicht. Beobachtung der Kano-
nes? Ehrfurcht vor den Gesetzen? Eifer im Gottesdienst? Ehrgeiz
und Habsucht fordern alle! Wenn ich im Konsistorium endlich
einmal von Reform spreche, werde ich ausgelacht.«'

Als Generalvikar des Papstes berief Nikolaus 1459 eine ro-
mische Didzesansynode zur Reform der stadtromischen Kirche
und insbesondere des Klerus ein, die zwei Jahre spéter noch
einmal erneuert wurde. Die néchste romische Dizesansynode
fand 1960, also erst 500 Jahre spéter statt, sie wurde einberufen
von dem grofien Konzilspapst Johannes XXIIL."?

Uberblickt man die Tatigkeit des Cusanus in den verschiede-
nen Amtern und Aufgaben seines Lebens, so wird zunéchst ein-
mal eines deutlich. Nikolaus hat sich fiir die Reform der Kirche
rastlos und gegen viele Widerstiande eingesetzt, weil er die Kir-
che liebte, an ihr von Herzen hing und an den Mifistdnden in der
Kirche litt. Zu seiner Zeit war eine solche Einstellung keineswegs
selbstverstandlich. Zahlreiche Kirchenmédnner (aber auch
Frauen, wie die bekannte Verena von Stuben, die sich als Abtis-
sin des Klosters Sonnenburg in Tirol erbittert gegen die Kloster-
reform des Cusanus zur Wehr setzte'!), Bischofe, Kardinéle, ja
selbst einige Péapste eingeschlossen, begniigten sich damit, den
reichen Ertrag ihrer Amter und Wiirden zu genieen, ohne sich
in irgendeiner Weise um die Kirche oder die ithnen anvertrauten

* Zitiert nach ERICH MEUTHEN, Die letzten Jalire des Nikolaus von Kues. Biogra-
phische Untersuchungen nach neuen Quellen, Kéln-Opladen 1958, S. 81.

* Vgl. ERICH MEUTHEN, Neue Schlaglichter auf das Leben des Nikolaus von Kues, in:

MFCG 4 (1964), S. 45.

Vgl. dazu u. a.: HERMANN HALLAUER, Eine Visitation des Nikolaus von Kues im

Benediktinerinnenkloster Sonnenburg, in: MFCG 4 (1964), S. 104-125.
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Glaubigen zu kiimmern. In dieser Hinsicht bedeutet das Verhal-
ten des Cusanus eine bemerkenswerte Ausnahme.

oA

Im Jahre 1459 wurde Nikolaus von Papst Pius II. beauftragt, ei-
nen Plan zur Reform der romischen Kurie auszuarbeiten. Dieser
Plan ist uns unter dem Titel Reformatio generalis (Allgemeine Re-
form) tiberliefert.”” Ich mdchte diese Schrift etwas niher betrach-
ten, da in ihr sehr klar die fiir Cusanus charakteristische Vorge-
hensweise zum Ausdruck kommt. Cusanus beschrinkt sich
ndmlich in diesem Traktat nicht darauf, dem Papst Vorschlige
zur Reform der Kurie zu unterbreiten, sondern er bettet diese in
eine theologische Abhandlung iiber das Wesen und die Aufgabe
der Kirche iiberhaupt ein. So liefert die Schrift auch wertvolle
Hinweise dafiir, wie sich Nikolaus die Reform der Kirche »an
Haupt (damit ist der Apostolische Stuhl in Rom gemeint) und
Gliedern« vorgestellt hat.

Am Beginn der Schrift Reformatio generalis steht die Frage:
Warum hat Gott den Menschen erschaffen? Cusanus’ Antwort
lautet in Ubereinstimmung mit der christlichen Tradition: Der
Mensch ist erschaffen, um Gottes Herrlichkeit zu schauen! Die

** Die Schrift ist ediert bei STEPHAN EHSES, Der Reformentwurf des Kardinals Ni-
kolaus Cusanus, in: Historisches Jahrbuch 32 (1911) S. 281-297. Fine deutsche
Ubersetzung der Textfassung, die die Miinchener Handschrift Clm 422 iiber-
liefert, findet sich bereits bei FRANZ ANTON SCHARPFF, Der Cardinal und Bischof
Nicolaus von Cusa. Erster Theil: Das kirchliche Wirken, Mainz 1843, S. 284-303.
JOHANN MARTIN DUX, Der deutsche Cardinal Nicolaus von Cusa und die Kirche
seiner Zeit, Regensburg 1847, bietet eine deutsche Ubersetzung (S. 88-105) und
den lateinischen Urtext auf der Grundlage von Clm 422 (S. 451-466). BIRGIT H.
HELANDER, Nicolaus Cusanus als Wegbereiter auch der heutigen Okumene,
Uppsala 1993, enthalt den lateinischen Text der Edition von EHSES (allerdings
ohne kritischen Apparat!) und eine parallele deutsche Ubersetzung (S. 44-73).
— Zur Reformatio generalis vgl. auflerdem: ERWIN ISERLOH, 4. 2. O. (s. Anm. 5),
S. 54-73; MORIMICHI WATANABE, Nicholas of Cusa and the Reform of the Roman
Curia, in: Humanity and Divinity in Renaissance and Reformation: Essays in
Honor of Charles Trinkaus, Leiden-New York-Kéln 1993, S. 185-203.
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Hta Sus——

Herrlichkeit Gottes zeigt sich in der Schépfung, aber der Mensch
besitzt kein Organ, um Gott in der Schopfung in eindeutiger
Weise zu erkennen. So sandte Gott seinen Sohn, das Wort Gottes,
als Menschen in die Welt, damit er uns klare Kenntnis vom gott-
lichen Vater bringe, und wir durch den Glauben an Christus zu
Kindern Gottes werden. Dies, so betont Cusanus ausdriicklich,
ist das einzige Gebot Gottes, des Vaters, namlich seinem Sohn
und Gesandten, der sein Wort ist, zu glauben.'®

Die Person Jesu Christi, des menschgewordenen Sohnes Got-
tes, bildet die lebendige Herzmitte des cusanischen Denkens.
Christus schldgt die Briicke von der Schépfung zu ihrem Ur-
sprung, zu Gott. In ihm erfillt sich die menschliche Sehnsucht
nach Erlésung, Heilsein und Vollendung, da er von Gott nicht
nur, etwa wie ein Prophet, von etwas Fernem, dem Menschen
letztlich Unergriindlichen spricht, sondern ihn - bildlich ge-
sprochen — aus der Nahe kennt, eben wie der Sohn den Vater.
Als Mittler zwischen Gott und den Menschen ist Christus das
reinste, vollkommenste Bild des gottlichen Vaters im Universum,
die Offenbarung Gottes schlechthin, der in ihm und durch ihn
»sichtbar« wird."” Zugleich ist Christus das vollkommenste Ge-

' »Ut haec nostra reformatio capiatur per cuiuslibet intellectum esse iusta et
necessaria ad salutem, quaedam ex alto praemittere convenit, causam scilicet,
cur homo creatus exsistat, quam apostolus Paulus sapientibus Graecis, dum
Athenis in Areopago evangelizaret, asseruit esse, propter »quaerere Deum, si
forte attractent et inveniant«. Neque hoc aliud est quam quod homo creatus
est, ut Deum videat in gloria sua. .. Sed Deus videns ignorantiam, quae om-
nes errare fecit a scientia Dei, et suae sapientiae compatiens homini desi-
deratum illum magistrum, quem omnes summopere videre cupiebant, misit
in hunc mundum, qui ignorantiam tolleret et omnes ad ipsum venientes il-
luminaret; quem oportebat esse Verbum ipsum et magistrum, in quo omnes
thesauri desideratae scientiae absconditi essent. Misit igitur Deus Verbum caro
factum, dilectum Filium suum >plenum gratia et veritate, mandans eum au-
diri, dans potestatem omnibus, qui ipsum receperint, filios suos fieri, >his qui
credunt in nomine eius<; et hoc est unicum Dei Patris praeceptum, scilicet ipsi
suo Filio et legato, qui et Verbum eius, credere, scilicet in nomine eius; qui
enim ipsum ut talem recipit, utique in ipsum credit, et scit, omnia, quae an-
nuntiat, vera esse, quia Filius et Verbum Dei.« (EHSES, 2. 4. O., S. 281f.)

VIn De visione Dei schreibt Cusanus: »Du, Jesus, bist die Offenbarung des Va-
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schopf, das den Sinn dessen, was Geschopfsein bedeutet, er-
schliefst. Diese Aussagen klingen vielleicht zundchst abstrakt
und lebensfremd, sie sind jedoch unverandert aktuell. Jedes
Nachdenken tiber den christlichen Glauben mufs mit einem
Nachdenken dartiber, was Christus fir uns konkret bedeutet,
einsetzen; von ihm haben wir ja auch — worauf Cusanus hinweist
— den Namen empfangen, wenn wir uns Christen nennen."®
Erst jetzt kommt Nikolaus auf die Kirche zu sprechen. Er be-
stimmt sie als die Gemeinschaft der an Christus Glaubenden;
seine Lehre und sein Geist bilden das bleibende Lebenselixier
dieser Gemeinschaft, deren Haupt er ist."” In De concordantia ca-
tholica nennt Cusanus Christus sogar »Haupt und Fundament
der Kirche«? , d. h. Christus bildet den Grund und das Ziel der

ters. Denn der Vater ist fiir alle Menschen unsichtbar und nur Dir, seinem
Sohn, sichtbar sowie nach Dir dem, der durch Dich und Deine Offenbarung
gewiirdigt sein wird, Thn zu sehen. Du bist es also, der jedem Gliickseligen die
Einung gibt, und jeder Gliickselige besteht in Dir wie das Geeinte im Einen-
den« (Kap. 21; dt. Ubersetzung von HELMUT PFEIFFER, Trier 1985, S. 64). Ahn-
lich wird in De pace fidei die umfassende Mittlerschaft Jesu Christi begriindet:
»Die Menschen erstreben die Gliickseligkeit, die das ewige Leben selbst ist, in
keiner anderen Natur als ihrer eigenen. Der Mensch will nur als Mensch exi-
stieren, nicht als Engel oder als eine andere Natur. Er will aber ein gliicklicher
Mensch sein, der die letzte Gliickseligkeit erlangt. Diese Gliickseligkeit ist
nichts anderes als der Genuf8 oder die Einung des menschlichen Lebens mit
seiner Quelle, aus der das Leben selbst fliefit, ndmlich mit dem gottlichen
unsterblichen Leben. Wie aber wiére dies dem Menschen mdglich, wenn man
nicht zugibt, daff die allen gemeinsame Natur bei irgendeinem zu solcher
Einung erhoben ist, daf durch ihn als den Mittler alle Menschen das letzte
Zjel ihres Sehnens erlangen konnen? Als Mensch ist dieser ja der Weg, durch
den jeder Mensch Zutritt zu Gott, dem Ziel aller Sehnsucht, hat. Christus ist es
also, der von allen vorausgesetzt wird, die die letzte Gliickseligkeit zu erlan-
gen hoffen.« (Kap. 13; dt. Ubersetzung von RUDOLF HAUBST, Trier 1982, S. 38) -
Zur Christologie des Nikolaus von Kues vgl.: RUDOLF HAUBST, Die Christologie
des Nikolaus von Kues, Freiburg 1956; DERS., Streifziige in die cusanische Theolo-
gie, Miinster 1991.

8 »Nos igitur, qui cunctos Christianos reformare cupimus, utique aliam nullam
possumus eis formam, quam imitentur proponere quam Christi, a quo nomen
receperunt.« (EHSES, a. 4. O. [s. Anm. 15], 5. 285)

¥ Vegl. EHSES, a. 4. O., S. 285.

»® »Nullum est dubium Christum esse ... caput et fundamentum ecclesiae«
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Kirche. Damit wird zunichst einmal eines deutlich: Die Kirche
stellt keinen Selbstzweck dar, sondern ihre einzige Aufgabe ist
es, auf Christus zu verweisen; sie soll ein Fenster sein, durch das
wir Christus erkennen. Diesen Sachverhalt hat das Zweite Vati-
kanische Konzil wieder neu herausgestellt, indem es die Kirche
in Christus als »Zeichen und Werkzeug« fiir die Vereinigung mit
Gott bezeichnete.” Einige Kirchenviter vergleichen die Kirche in
einem schénen Bild mit dem Mond, der sein ganzes Licht, mit
dem er auch auf die Erde strahlt, von der Sonne erhalt, die Chri-
stus ist.” Freilich, wie ein Fenster verschmutzt sein kann und
damit den Blick ins Weite verhindert, so kann sich auch der
Mond zwischen Sonne und Erde schieben und dadurch eine
Sonnenfinsternis auf der Erde verursachen. Die Kirche als die
Weggemeinschaft der an Christus Glaubenden muf sich also im-
mer ihrer Verwiesenheit auf Christus bewuft bleiben, ihre Auf-
gabe ist es, wie Cusanus in der Reformatio generalis hervorhebt,
den Menschen zu helfen, Christus nachzufolgen bzw. ihm dhn-
lich zu werden:

»Wir sind verpflichtet, uns Miihe zu geben, . .. Christus ahn-
lich zu werden, jeder in seiner Stellung, auf daf wir Erben Got-
tes in der Teilhabe an dem unsterblichen Leben seines Reiches
und Miterben Christi, des einzigen Sohnes Gottes, werden. Wie-
wohl dieser >Gott gleichgestaltet< (Phil 2,6) war, in dem allein die
Unsterblichkeit wohnt, nahm er unsere sterbliche Natur und
Knechtsgestalt an. Da es nur eine menschliche Natur gibt, die
zugleich die Christi, unseres Hauptes, und unsere ist, ... kann
der Mensch nur zur Unsterblichkeit gelangen, indem er die
Form Christi, des Herrn, annimmt. Diese Form wird durch
Nachahmung erlangt.«*

(I1, 34; Nicolai de Cusa opera omnia [=h] 2XIV/2, ed. GERHARDUS KALLEN,
Hamburg 1965, N. 247, Z.5-7). - Vgl. dazu: REINHOLD WEIER, Christus als
»Haupt« und »Fundament« der Kirche, in: MFCG 21 (1994), S. 163~179.
Lumen Gentium, Nr. 1, a.a. O. (s. Anm. 1) S. 157.

* S. dazu: HUGO RAHNER, Griechische Mythen in christlicher Deutung, Freiburg-
Basel-Wien 1984, S. 142f.

3 EHSES, a. 4. O. (s. Anm. 15), S. 283.
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Dabei miissen die Amtstrdger mit gutem personlichem Bei-
spiel vorangehen. So schreibt Cusanus im Namen des Papstes, i‘n
dessen Auftrag er ja diesen Plan verfafite: »Da wir nun an die
Stelle der Apostel getreten sind, damit wir andere durch unsere
Nachahmung mit der Form Christi bekleiden, ist es unbediqngt
notwendig, da8 wir vor allen anderen Christus dhnlich sind.«**

Ich denke, genau an diesem Punkt, an dem es um die Frage
geht: Wie kann die Kirche besser und klarer Christus zeigen und
erschlieffen, wie kann sie den Menschen unserer Zeit helfen,
Christus nachzufolgen, miissen auch heute alle Reformbemii-
hungen ansetzen.

Wenn die Kirche aber, wie Cusanus betont, die Gemeinschaft
der an Christus Glaubenden und Christus das Haupt dieser Ge-
meinschaft ist, so bedeutet dies andererseits, dafs das heute von
vielen Menschen bejahte Schlagwort »Jesus ja, Kirche nein« im
Horizont des cusanischen Denkens auf einem schwerwiegenden
Irrtum beruht. Nikolaus macht dies in einer Predigt deutlich, in
der er, ausgehend vom paulinischen Bild der Kirche als dem
mystischen Leib Christi, ausfiihrt:

»Nun sieh klar und bestimmt: Willst du, dafi Christus in dir
lebe, so mufit du ihm geeint sein. Wenn etwa dein Finger wollte,
daf3 deine Seele in ihm lebe, so muf} er deinem Leibe und durch
ihn deiner Seele geeint sein. Trennst du den Finger von der Seele,
dadurch, dafl du ihn vom Leibe abschneidest, so schneidest du
ihn vom Leben. Und so siehst du, dafs, willst du leben, du mit
Christus vereint sein mufit. Die Vereinigung aber mit Christus
kann anders nicht sein, du seiest denn ihm in seinem Leibe
geeint, das ist: in der heiligen Gemeinschaft der christlichen Kir-
che.«*

% »Quoniam igitur in locum apostolorum successimus, ut alios nostra imitatione
forma Christi induamus, utique prioriter aliis Christiformes esse necesse est.«
(EHSES, g4.4. O., S. 284)

B Sermo XXIV (h XV1/4, edd. RUDOLF HAUBST et MARTIN BODEWIG, Ham-
burg 1984, N.29, Z.1-12); T:Ibersetzung nach: Nikolaus von Cues: Predigten
1430-1441. Deutsch von JOSEF SIKORA und ELISABETH BOHNENSTADT, Heidel-
berg 1952, S. 428f.
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Derjenige, der sagt: »Jesus ja, Kirche nein«, sollte jedenfalls
bedenken, daff wir alles, was wir von Jesus wissen, durch die
Uberlieferung der Urkirche wissen; er mu8 sich auch ernstlich
fragen, ob er wirklich bereit und fahig ist, Jesw’ Ruf und Forde-
rung zur Nachfolge zu erfiillen, ohne die Hilfe in Anspruch neh-
men zu koénnen, die eine Gemeinschaft mit einem in Jahr-
hunderten gewachsenen Erfahrungsschatz gewihrt.?

Es ist soeben angeklungen, dafl Cusanus die Kirche als Ge-
meinschaft der an Christus Glaubenden im Anschluf an den
Apostel Paulus (1 Kor 12,12-31) als den aus vielen Gliedern be-
stehenden mystischen Leib Christi betrachtet. Dieses spirituelle,
geistliche Verstédndnis von Kirche ist mittlerweile weitgehend in
Vergessenheit geraten. Wir sehen die Kirche in erster Linie als
eine gesellschaftliche Gruppierung, die durch ihre Amtstrager in
Erscheinung tritt. So ist es Mode geworden, von der sogenann-
ten Amtskirche zu sprechen und damit eine verrechtlichte In-
stitution zu meinen. Auch in diesem Punkt scheint mir eine Be-

* Mit dieser Feststellung soll keineswegs geleugnet werden, daf es in der Ge-
schichte immer wieder Einzelne und Gruppen gab, die sich nach schwerem
Ringen von der Kirche gelést haben, um genuin christliche und evangeliums-
gemédBe Forderungen zu verwirklichen, die von der Kirche ihrer Zeit nicht
beachtet wurden. Diesen Personenkreis, der dem innersten Kern der Kirche,
der Botschaft Jesu Christi, verbunden bleibt, charakterisiert AUGUSTINUS fol-
gendermafen: »Haufig 1aft es die gottliche Vorsehung auch zu, daf bej stiir-
mischen, durch fleischliche Menschen verursachten Wirren auch gute Manner
aus der christlichen Gemeinschaft ausgestofien werden. Diese aber tragen die
Schmach und das Unrecht um des kirchlichen Friedens willen mit grofiter
Geduld, bringen keine neue Spaltung und Ketzerei auf und geben dadurch
den Leuten ein Vorbild, mit welch herzlicher und lauterer Liebe man Gott
dienen soll. Thre Absicht ist es, wenn der Sturm sich gelegt hat, wieder zu-
riickzukehren, oder wenn das nicht angeht, weil entweder das Unwetter noch
anhilt oder vielleicht, veranlait durch ihre Riickkehr, von neuem und noch
arger losbrechen konnte, bleiben sie doch nach wie vor auf das Wohl auch
derer bedacht, die sie durch ihr wildes Treiben zum Weichen zwangen, und
verteidigen bis zum Tode und stiitzen durch ihr Zeugnis ohne jede Kon-
ventikelbildung den Glauben, der in der katholischen Kirche verkiindet wird.
Diese krént im Verborgenen der Vater, der ins Verborgene sieht.« (De vera
religione, V1. 11. 33-35, dt. Ubersetzung von WILHELM THIMME, Ziirich 1962,
S..385ff.)
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sinnung dringend geboten. Die einseitige Betonung des Aufser-
lichen, Institutionellen, Rechtlichen in der Kirche verfithrt dazu,
die Kirche mit dem Papst, den Bischofen, Priestern und beson-
ders engagierten Laien zu identifizieren; dabei wird iibersehen,
daB jeder, der sich an Christus ausrichtet, und geschehe dies
auch vollig im Verborgenen, ein Glied des Leibes Christi und
damit der Kirche bildet.

Erst die Gesamtheit der Glieder formt diesen Leib. Nikolaus
von Kues schreibt in seinem Hauptwerk De docta ignorantia
(Uber das belehrte Nichtwissen), daf im Leib Christi »Verschie-
denheit in Ubereinstimmung in dem einen Jesus« bestehe (. .. ut
sit diversitas in concordantia in uno Jesu).” Damit ist folgendes
ausgesagt: Eine Vielfalt der Ansichten, Auffassungen, Frommig-
keitsformen u. 4. in der Kirche ist vollkommen berechtigt, diese
Vielfalt darf aber nie zu sich gegenseitig ausschliefenden Ge-
gensdtzen und Hafs fithren, sondern mufs sich an der Uberein-
stimmung aller in der Person Jesu Christi orientieren. Cusanus
spricht von der concordantia in Jesus; er verwendet in diesem
Zusammenhang mit Bedacht einen seiner Lieblingsbegriffe, der
Wesentliches iiber sein Denken aussagt. Concordantia meint
Ubereinstimmung, Eintracht, Zusammenklang, Harmonie, nicht
Einférmigkeit oder Uniformitét, es bedeutet, kurz gesagt: Einheit
in der Vielfalt. Dabei sind beide Elemente gleichermafsen von
grofier Wichtigkeit: Die Einheit im Wesentlichen, in den zentra-
len Glaubensinhalten, die Cusanus immer ein besonderes Anlie-
gen war und die er gegen die bohmischen Hussiten genauso wie
gegen die Anhdnger des Baseler Konzils, die Papst Eugen IV.
ablehnten, verteidigte. »Je mehr die Kirche eins ist, desto grofier
ist sie«, schreibt Nikolaus einmal;*® aber zugleich bejaht er ent-
schieden, daB8 sich der Glaube in vielfdltiger Weise ausdriicken
kann.

Die cusanische Maxime konnte viel zur Bewaltigung der in-
nerkirchlichen Konflikte beitragen, welche gegenwartig die Kir-

¥ 11,12 (h1, edd. ERNESTUS HOFFMANN et RAYMUNDUS KLIBANSKY, Leip-
zig 1932, 5. 158, Z. 26).
% De docta ignorantia 111,12 (a.a. O., S. 161 Z. 23£.).
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che erschiittern und mit einer bisher unbekannten polemischen
Scharfe in aller Offentlichkeit ausgetragen werden. Dabei wird
allzu leicht vergessen, dafl es in Auseinandersetzungen in der
Kirche nicht nur darum gehen kann, die je eigene Meinung zur
Geltung zu bringen, sondern die Ubereinstimmung aller in Jesus
Christus, dem Haupt der Kirche zu bewahren bzw. zu befor-
dern. Auch das 6kumenische Gesprich zwischen den verschie-
denen christlichen Kirchen wiirde von der konsequenten Be-
achtung des cusanischen Gedankens der Suche nach der »Einheit
in der Vielfalt« sicherlich profitieren. Und bekanntlich war Ni-
kolaus selbst noch kiihner, suchte er doch diesen Leitsatz iiber
den Bereich des Christentums hinaus auf alle Religionen aus-
zudehnen, zwischen denen er in seiner Vision Vom Frieden im
Glauben eine Einheit in der Vielfalt der Riten (una religio in ri-
tuum varietate) gegeben sah.

Aus dem Grundsatz der Konkordanz bzw. des Konsenses in
der Kirche zieht Nikolaus von Kues ganz konkrete Schlufifol-
gerungen. So fordert er etwa in der grofien Reformschrift De
concordantia catholica mit Nachdruck, daf ein kirchlicher Oberer
nicht gegen den Willen der ihm anvertrauten Glaubigen in sein
Amt gelangen darf. Er beruft sich dabei auf den ungemein mo-
dern klingenden Rechtsgrundsatz: »Was alle betrifft, muff von
allen gebilligt werden.«* Da der kirchliche Amtstrager nicht nur
Christus gegeniiber der Gemeinde vergegenwirtigt, sondern
umgekehrt auch die Glaubigen vor Gott vertritt, kann er sein
Amt nicht ohne deren Zustimmung ausfiillen. Damit wird
keineswegs einer pauschalen Demokratisierung der Kirche das
Wort geredet, welche den Amtstrager in einen Funktiondr der
jeweiligen Mehrheit der Glaubigen verwandeln wiirde. Bei ver-
niinftiger Umsetzung dieses Gedankens erhielten die Glaubigen
allerdings in Auseinandersetzungen um die Besetzung kirchli-
cher Amter eine eigene Stimme, die sie bisher — man denke nur
an die bitteren Konflikte bei der Ernennung verschiedener Bi-

ol

? »quod omnes tangit, ab omnibus approbari debet« (Il Prooem., h XIV/ 3, ed.
GERHARDUS KALLEN, Hamburg 1959, N.276, Z.3). - Vgl. dazu: RUDOLF
HAUBST, Streifziige in die cusanische Theologie (s. Anm. 17), S. 495.
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schofe im deutschsprachigen Raum in den letzten Jahren — nicht
haben; auch kdnnten sie angemessener als es bis jetzt der Fall ist,
an der Formulierung der kirchlichen Lehre mitwirken.
Uberblicken wir den Reformplan der Reformatio generalis im
einzelnen, so fallt auf, daff Cusanus keineswegs besonders
strenge oder spektakuldre Forderungen aufstellt. Er geht in maf3-
voller und differenzierter Weise jene Probleme an, die die Kirche
im Spatmittelalter bedrédngten, etwa die Vernachldssigung des
Gottesdienstes durch ungebildete und nachlassige Kleriker, die
Praxis der Pfriindenhdufung, die Geschaftemacherei mit geistli-
chen Dingen und die Miflachtung der Klausurvorschriften in
den Klostern. Besonders ausfiihrlich beschaftigt sich der Kurien-
kardinal Nicolaus Cusanus mit der Hofhaltung der Kardinile,
deren Prunksucht und oftmals fiirstliches Gehabe er scharf ver-
urteilt. Er verlangt von ihnen eine bescheidene Lebensfiihrung,
die ihrem geistlichen Amt entspricht.*® Die Einzelheiten der cu-
sanischen Reformvorschldge sind heute eher von historischem
Interesse; auffallend ist dabei allerdings die Konsequenz, mit der
jede Reformmafinahme aus einer einheitlichen theologischen Be-
griindung entfaltet wird. Reform wird definiert als die Riickkehr
zur urspriinglichen Reinheit, zur urspriinglichen Gestalt, die im
Laufe der Zeit oft unkenntlich wurde. So muf$ sich der einzelne
Christ an jene Form binden, die er annahm, als er durch die
Taufe Christ wurde.* Diese Form ist Jesus Christus selbst; jeder
Christ muf$ also danach trachten, Christus dhnlich zu werden
und ihm nachzufolgen. Die Kirche soll sich am Vorbild der Ur-
kirche orientieren, damit sie zur reinen, gottgefalligen Braut
werde.” Der Inhaber eines Amtes muf stets das Ideal, das sein

%0 »ad tria tamen singularius in cardinalibus attendere habent: primo ut habeant

zelum domus Dei; secundo ut sint fideles et liberi in consilio; tertio ut sint viri
exemplares, ad quos subsequentes ecclesiastici tamquam ad formam vivendi
respiciant.« (EHSES, a. a. O. [s. Anm. 15] S. 292)

»ipsi visitatores curam habere debeant, reformandos ad formam primam re-
ducere, puta generaliter omnes Christianos ad formam, quam induerunt in
baptismate, dum fierent Christiani.« (EHSES, a.a. O., S. 286)

»Et curent facere ecclesiam sponsam mundam, Deo placentem, uti fuit ecclesia

31
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Amt bezeichnet, vor Augen haben. Je hher das Amt, desto gro-
fSer ist die Verpflichtung seines Inhabers, diesem Ideal gerecht zu
werden. Deshalb mufl auch der Papst zur Reform bereit sein
bzw. sich dem Urteil von Visitatoren unterwerfen, die mit der
Durchftihrung der Reform beauftragt sind. Dazu schreibt Cusa-
nus:

»Es moge die Visitatoren nicht abschrecken, den Papst zu vi-
sitieren, weil sie ja diesen, den sie als Stellvertreter Christi sehen,
auch als den Diener der Christen erkennen, den Vater der Viter
auch als den Diener der Diener, den durch ausgezeichnete
Wiirde Hochsten und Heiligsten auch, wie die anderen Men-
schen, als zur Siinde geneigt und schwach, der sich auch als
einen solchen erkennt und geméaf3 der Lehre des Evangeliums
bekennt, dafs sein Vorrang und seine Hoheit nicht in der Herr-
schaft, sondern in dem Dienst zur Auferbauung der Kirche be-
stehe. Wenn sie demnach in uns etwas finden, was nicht aufer-
baut, sondern der Kirche eher zum Argernis gerit, so sollen sie
uns dies deutlich sagen, damit wir es verbessern.«*

Cusanus verlangt vom Papst, er solle durch sein Amt der Auf-
erbauung der Kirche, der aedificatio ecclesiae, dienen. Dies ge-
schieht dadurch, dafl er sich das Wort Jesu an seine Jinger zu
eigen macht: »Wer unter euch der Grofite sein will, soll der Die-
ner aller sein« (Mt 23,11). Analog gilt dieser Grundsatz fiir jeden,
der in der Kirche ein Amt innehat. Zeitlebens betonte Cusanus,
daff dem kirchlichen Oberen nur dann Gehorsam geschuldet ist,
solange er im Sinne der Auferbauung der Kirche handelt, denn
nur dann kann er sich auf Christus berufen, von dem ja seine
Autoritat stammt.

4%

primitivorum, quae mereatur de militanti in triumphantem transferri et ibi
perpetua felicitate potiri.« (EHSES, a. a. O., S. 291)
3 BHSES, a.4. 0., S. 292.
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Es stellt sich abschliefend die Frage, ob der theologisch ebenso
klare wie anspruchsvolle Reformplan des Nikolaus von Kues in
die Wirklichkeit umgesetzt wurde. Dies war leider nicht der Fall.
Zwar nahm Papst Pius II. weite Teile der cusanischen Schrift in
sein Reformdekret Pastor aeternus auf* — von einer Visitation des
Papstes wollte er allerdings nichts wissen!, — doch ist dieses nicht
verwirklicht worden, da der Papst vor der Veroffentlichung des
Dekrets am 15. August 1464 — wenige Tage nach Cusanus - starb;
sein Nachfolger hat sich die Pline von Pius II. nicht zu eigen
gemacht.

So ist also auch die Reformatio generalis wie manch andere
Initiative des Nikolaus von Kues historisch wirkungslos geblie-
ben; sie ist deshalb aber keineswegs bedeutungslos. Ihre Grund-
aussage besitzt vielmehr unverandert Giiltigkeit. Die Kirche hat
dann eine Zukunft, wenn sie sich immer wieder neu auf ihren
Ursprung und ihr Ziel besinnt: Jesus Christus und sein Evan-
gelium. Fir die Kirche als die Gemeinschaft der an Christus
Glaubenden muf gelten, was Cusanus fiir sich personlich in sei-
nem mystischen Hauptwerk De visione Dei (Uber das Sehen Got-
tes) in einem Dankgebet an Gott so ausdriickte:

»Vor allem gabst Du mir Jesus als Meister, Weg, Leben und
Wahrheit. So kann mir nichts fehlen.«®

* S. dazu: RUDOLF HAUBST, Der Reformentwurf Pius des Zweiten, in: Romische
Quartalschrift 49 (1954), S. 188-242.

% »Dedisti mihi super omnia lesum magistrum, viam, vitam et veritatem, ut
penitus mihi nihil deesse possit.« (Kap. 25; Nikolaus von Kues: Philosophisch-
theologische Schriften, hrsg. von LEO GABRIEL, Bd. III, Wien 1967, S. 216)
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