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Votrwott

Die Idee, den Brief des Cusanus an Nikolaus von Bo-
logna in einer Ubersetzung vorzulegen — da doch die
verdienstvolle Ausgabe von Frau von Bredow seit Jah-
ren vergriffen ist —, entstand, als die Cusanus-Gesell-
schaft auf ihrer Italienreise die Abtei Monte Oliveto der
Benediktiner-Kongtregation der Olivetaner besuchte.
An eine Verwirklichung konnte freilich erst gedacht wet-
den, als der Vorsitzende der Cusanus-Gesellschaft in
Verbindung mit dem Vergabeausschuf3 fiir Stipendien
der Cusanus-Gesellschaft Frau Anja Ruzika ein Stipen-
dium zusprach, so dal3 Harald Schwaetzer gemeinsam
mit Frau Ruzika eine Rohform der Ubersetzung und der
Einleitung in Angriff nehmen konnte. Dafiir sei der Cu-
sanus-Gesellschaft herzlich gedankt.

Diese erste Fassung wurde auf dem Workshop fiir Stu-
dierende vom 22. bis 24. Juli 2005 vorgestellt. Drei Tage
lang diskutierten die Teilnehmer unter der Leitung von
Tom Miiller, Anja Ruzika und Kirstin Zeyer iiber die
neue Ubersetzung. Unter den Teilnehmern sei besonders
folgenden sehr herzlich fiir ihre Anregungen und Ver-
besserungen gedankt: Anke Eisenkopf, Klaus Hohnrath,
Alice Loos, Martina Morawietz, Tom Miiller, Daniel
O’Connell, Andreas Reinhart, Anna Reuter, Christian
Ring, Dr. Matthias Schmidt, Dr. Franz-Bernhard Stamm-
kotter und Prof. Dr. Yoshiaki Yauchi.

Anja Ruzika mochten wir fiir ihre Mitarbeit an der Roh-
tibersetzung, an der ersten Fassung der Einleitung und
bei der Durchfithrung des Workshops danken.

Ein weiterer Dank gilt dem Direktor des Institutes,
Herrn Prof. Dr. Klaus Reinhardt, der das Projekt initiiert
und begleitet hat, sowie Herrn Dr. Alfred Kaiser, Mitar-
beiter am Institut, fiir die technische Aufbereitung des
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Briefes zum Druck. Frau stud. phil. Christiane Bacher
sei fur Korrekturlesen gedankt.

Gerda von Bredow ist in unmittelbarer Nihe zum oben
genannten Workshop verstorben; die Tage, an denen die
Ubersetzung des Briefes — »ihres« Briefes — die vorlie-
gende Gestalt annahm, standen im Zeichen des Geden-
kens an sie. Es war der einhellige Wunsch der Teilneh-
mer, die vorliegende Ausgabe des Briefes ihr zu widmen.

Trier, in der Karwoche 2006

Harald Schwaetzer
Kirstin Zeyer

»Hin lebendiges Loblied Gottes«

»Adverte, fili,

ad vivam dei intellectualem imaginem in te exsistentem,
quae non esset viva intellectualis imago,

si se non cognosceret imaginem.« (n.0)

Sich zutreichend selbst zu erkennen — so lautet die Wei-
sung im vom Kopisten zugefiigten Kopfteil jenes Brie-
fes, den Kardinal Nikolaus von Kues an den jungen
Novizen Nikolaus aus Bologna schrieb.

Der Kardinal bereiste die Stammabtei Montoliveto der
Benediktiner-Kongtregation der Olivetaner anldllich des
Dreifaltigkeitsfestes am 5. Juni 1463, um die Einklei-
dungsfeier des aus Bologna stammenden Jiinglings zu
iibernehmen und ihm den eigenen Namen Nikolaus als
Klosternamen zu vetleihen. Dal3 Nikolaus von Kues die
Festhandlungen vollzog, darf als Auszeichnung der Ab-
tei und des Novizen angesechen werden — eine Aus-
zeichnung, die wohl in der Strenge des dortigen Klo-
sterlebens ihren Grund hat.! Der Kardinal hielt auf der
Feier die Predigt (Sermo CCXCIID); sie ist die letzte der
uns tberlieferten Predigten von Nicolaus Cusanus.
Doch verdanken witr dem Ereignis ein weiteres, noch
wichtigeres Dokument des spiten Cusanus. Denn nach
der Abreise schrieb der Kardinal dem Novizen einen auf
den 11. Juni 1463 datierten Btief. Er selbst nannte ihn

ein »Memortiale«, ein Gedenkbiichlein. Schon bald nach

' Bredow: Das Vermichtnis des Nikolaus von Kues, 8f.: »Sie ist das

Stammkloster der Benediktiner-IKongregation der Olivetaner und
genol3 seit ihrer Griindung durch den Rechtslehrer Bernhard To-
lomei im Jahre 1313 wegen ihrer strengen Lebensweise hohes An-
sehen.« (9); ferner Koch: Nikolaus von Cues als Mensch nach
Briefwechsel und persoenlichen Aufzeichnungen, 69f.



seiner Entdeckung wurde dieser kleine Traktat an den
Novizen als eine Art Vermichtnis des Nikolaus von
Kues betrachtet.

Gefunden hat das Gedenkbtchlein Paul Oskar Kristel-
ler. Josef Koch etlduterte als erster 1953 die niheren
Umstinde.? Demnach besteht der Fund nebst dem lan-
gen Brief aus einer Predigt, die in zwei Handschriften
von Siena tbetliefert sind. Koch notiert weiter, dal3 eine
der Handschriften einen genauen Bericht tiber die Ein-
kleidungsfeier und die Predigt enthilt. Durch ihn erfah-
ren wir auch, dal3 der junge Bolognese Nikolaus wenige
Monate spiter verstorben sei. Der Brief versteht sich
nach Koch als »eine Anleitung zum geistlichen Leben,
und zwar eine Anleitung, die auf den Gedanken aufruht,
die Cusanus in seinen Schriften und Predigten im Lauf
seines Lebens entwickelt hat.«’

Den wertvollsten Beitrag zur Forschung des Briefes hat
Gerda von Bredow geleistet. Sie besorgte die Edition
des Briefes und legte eine als Habilitationsschrift (Miin-
ster 1953) angenommene Untersuchung vor, die sie in
1955 unter dem wegweisenden Titel »Das Vermichtnis
des Nikolaus von Kues — Der Brief an Nikolaus Alber-
gati nebst der Predigt in Montoliveto (1463)«* heraus-
gab. Fur Einleitung wie [jbersetzung erwies sich diese
Arbeit als unverzichtbares Arbeitsmittel; wer immer
tber das im Rahmen dieser Einleitung Gesagte weitere
Informationen haben will, sei auf sie verwiesen.

? Siehe Koch: Nikolaus von Cues als Mensch nach Briefwechsel und
persoenlichen Aufzeichnungen, 67f.

> Ebda., 68.

*  Die Behauptung Gerda von Bredows, daB der im Brief genannte
»Nikolaus von Bologna« Nikolaus Albergati sei, hat Erich Meuthen
in seiner Rezension zuriickgewiesen. Wir wissen nicht, wer der
Adressat war.
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Genaueres tiber den Geist bzw. die Spiritualitit, die in
dem Kloster Monte Oliveto herrschte, ist aus der Studie
»St. Benedict and Nicholas of Cusa« von Yoshiaki
Yauchi zu entnehmen. Yauchi stellt auch einen Bezug
der Predigt zum Brief her. Den Brief betreffend schlieBt
er sich der von Erich Meuthen stammenden Charakte-
risierung an, die ihn als »das geistige Vermichtnis«® des
Cusanus ausweist.” Yauchi hebt den Zusammenhang
zwischen den Gedanken des Briefes und der Benedic-
tusregel hervor, die den Kern der olivetanischen Spiti-
tualitit beriihre.” Deren Bedeutung fir den Brief wird
vor allem gegen Ende offenkundig: Es sind, so Yauchi,
die Ruhe und die Abgeschiedenheit, in denen das litur-
gische Leben vetlaufen sollte. Zwar unterscheidet die
Regel zwei Arten von Monchen, von denen die einen in
klostetlicher Gemeinschaft leben und die anderen in
Einsiedelei, aber Yauchis These zufolge konnte es schei-
nen, dall Cusanus der letzteren Moglichkeit den Vorzug
des Vorbildes gibt, wenn er sowohl in der Predigt, als
auch kurz danach in n. 63 des Briefes die Abgeschie-
denheit als den geeigneten Ort fiir das Leben des
Monchs anfuhrt. Ferner lassen sich die auf den ersten
Blick fur uns Heutige nicht leicht verstehbaren Formu-
lierungen des Briefes zum unbedingten Gehorsam dem
Abt gegeniiber nachvollziechen, wenn man weil}, was die
Regel tber den Abt sagt: Der Abt vertrete die Stelle
Christi im Kloster, er dirfe nur vorschreiben, was der
Weisung des Herrn entspreche, und ‘dann heif3t es: »Der

> Meuthen: Nikolaus von Kues 1401-1464, 127.

¢ Sieche Yauchi: St. Benedict and Nicholas of Cusa, 145. Zur Ver-
meidung eines MiB3verstindnisses wies Yoshiaka Yauchi freundli-
cherweise auf eine versehentliche Vertauschung der FuBnoten 1
und 2 in seiner Studie hin.

7 Siehe ebda., 146.



Abt denke immer daran, dal3 in gleicher Weise iiber seine
Lehre und iiber den Gehorsam seiner Jiinger beim et-
schreckenden Gericht Gottes entschieden wird. So wisse
der Abt: Die Schuld trifft den Hirten.<®
Damit sind wir bereits bei den Inhalten des Gedenkbiich-
leins angekommen. Seine Grundlage bildet die Einsicht,
dal3 Selbsterkenntnis dem Menschen wesenhaft ist; nur
ein geistiges Wesen kann sich selbst verstehen. Selbster-
kenntnis bildet fir Cusanus den Ausgangspunkt zur Got-
tes- und Welterkenntnis. Bereits in der Schrift »Der Laie
tiber den Geist« (n.74) hatte Cusanus den menschlichen
Geist als »Bild der Einfaltung der Einfaltungen« be-
stimmt. Wahrend alle tibrigen Wesen der Welt »Ausfaltun-
geng, d. h. bloBe, fertige Bilder Gottes sind und dadurch
festgelegt, ist der Mensch ein Bild von Gottes Schopfet-
kraft; sie¢ kommt in seiner Fihigkeit zur kreativen Er-
kenntnis und zur Selbstgestaltung zum Ausdruck.
In diesem Sinne setzt Cusanus zunichst mit dem tradi-
tionellen Gottesbeweis ein (n.2), daB3, da die Dinge exi-
stierten, es einen Schopfer geben miisse, det ihnen das
Sein verliehen habe. Eine weitere philosophische Recht-
fertigung des Gottesbegriffs ist nicht notig, da der Ge-
spriachspartner ein Novize ist. Die geistige Existenz des
Menschen mit seinen Fihigkeiten begriindet Cusanus,
wie Ofters, mit dem Wunsch des Schopfers, daB sein
Werk ihn, den Schépfer, erkennen und loben solle (n.3).
Dem hier vorgestellten Grundgedanken einer »Wissen-
schaft des Lobes« als eigentlichen Spezifikums des Men-
schen verdankt sich der neue Titel, welcher dem Ge-
denkbiichlein in der vorliegenden Ubersetzung gegeben
worden ist.
®  Die Benedictusregel. Lat.-Dt. Hg. im Auftrag der Salzburger Abte-
konferenz. Beuron 1992, 81 u. 83. Vgl. zum Gehorsam dott auch das

5. und das 71. Kapitel; was Nikolaus von Kues sagt, fult weitgehend
auf diesen Bemerkungen.

Indem der Mensch auf diese Weise durch Welterkennt-
nis Gott lobt, erkennt er zugleich sich selbst als leben-
diges Bild Gottes. Diese Erkenntnis fithrt im nichsten
Schritt dazu, die Relation zwischen Gott und Mensch als
Urbild und lebendiges Abbild zu verstehen (n.5 ff.). Ge-
nau diese Akzentuierung der Lebendigkeit zeichnet seit
»Uber Gotteskindschaft« die Anthropologie des Cusanus
aus.” Aus ihr folgt fiir Cusanus Moglichkeit wie Aufgabe
des Menschen, sich Gott anzunihern. Anders ausge-
driickt: Erkennen meint wahrheitsliebende Gottsuche.
Dabei ist aber der Begriff der Lebendigkeit selbst leben-
dig zu verstehen. Indem sich das lebendige, menschliche
Geistesbild dem gottlichen Leben angleicht, wird es le-
bendiger. Hingegen sich der niederen Natur anzuglei-
chen hiee, dem Tode dhnlicher werden. Nur vermittels
andauernder Unruhe und Entwicklung kann sich der
Mensch lebendig gestalten. Cusanus verwendet das an-
schauliche Bild vom sich selbst portritierenden Maler
(n.8-9), das er auch an anderer Stelle benutzt, u. a. in
»Der Laie iiber den Geist« (n.149):

»Das ist so, wie wenn ein Maler zwei Bilder malte, von denen das
eine, tote, ihm in Wirklichkeit dhnlicher schiene, das andere aber,
das weniger ihnliche, lebendig wire, nimlich ein solches, das,
durch seinen Gegenstand in Bewegung gesetzt, sich selbst immer
gleichférmiger machen konnte. Niemand zweifelt daran, daB das
zweite vollkommener ist, weil es gleichsam die Malerkunst mehr
nachahmt.«

Fir Cusanus liegt die Moglichkeit der »Wissenschaft des
Lobes« als lebendiger Entfaltung menschlicher Kreati-
vitdt unter dem letztgeschilderten Aspekt in der Chri-
stologie begrundet. Die »"Wissenschaft des Lobes« ist der
Weg der Nachfolge, Christus immet dhnlicher zu wer-
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Vel. dazu »Uber Gotteskindschaft«, Heft 5 der votliegenden Reihe
»Nikolaus von Kues: Textauswahl in deutscher Ul)ersetzung«.



den. Bis zum letzten Opfer habe Christus liebend Gott
gepriesen. Er habe ohne Schuld — zur Ehre des Vaters —
in volliger Vetlassenheit die Hoéllenstrafe des Gemits
und die Leiden der Verdammten erlitten. Dadurch
wutde, so Cusanus, das Wissen um den Tod (seientia mor-
tisy und das Wissen um die Licbe (seientia amoris) fir den
Menschen in die Wissenschaft des Lobes (scientia landis)
gewandelt. Die letzten Teile des Briefes (n.62—69) ver-
deutlichen diesen Zusammenhang eindriicklich. In ihnen
klingt ein typisch cusanisches Bild aus seinen frithen
Predigten an: Der Todesschrei Christi ist zugleich der
Triumphschrei des Lebens."

Nachdem der erste Teil des Gedenkbiichleins das »Dal3«
der Lebendigkeit des Menschen beschrieben hat, widmet
sich der zweite grofle Abschnitt ab n.17 dem »Wie« die-
ser Lebendigkeit. Der menschliche Intellekt schafft die
Kinste und Wissenschaften, aber er ist kein Schopfer
der Welt — mit diesem Gedanken beginnt schon die
Schrift »Uber MutmaBungen«. Cusanus verdeutlicht ihn
im Brief an einem von ihm gleichfalls gern gebrauchten
Sinnbild (n.20-22): Die gemalte Rose und die wirkliche
Rose sind inhaltlich wie auch seinsmiBig aufeinander
bezogen. Denn entsprechende Merkmale kehren ledig-
lich in verinderter Weise wieder. Die wirkliche Rose
wird als Vorbild genommen. Demnach ist die gemalte
Rose nicht witklich; sie ist nur Abbild des Seins der
Rose. Dieses Verhiltnis 1d63t sich, so Cusanus, aber auch
auf das der wahren Rose zur lebendigen Vernunft tiber-
tragen. Die wirkliche Rose ist konkret seiend, aber nicht
wahrt, Cusanus spielt hier mit dem Begtiff von »verumg,

' Vgl. die Ubersetzung der Predigt XXVII u. XXVIII in: Nikolaus
von Kues: Predigten im Jahreslauf. Ubersetzt und eingeleitet in
Verbindung mit Klaus Reinhardt von Harald Schwaetzer. Minster
2001.
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was sowohl »wahr« wie »witklich« bedeutet. Denn die
wirkliche Rose ist nicht selbst die Wahrheit der Rose.
Das Wirkliche stellt die Wahrheit seinserfiillt und gestalt-
haft dar. Aber nur der Geist kann die Wahrheit des
Wirklichen in sich tragen, und dadurch die Wahrheit
wirklich machen. Also ist die Wahrheit der Rose nur
geistig erfahrbar (n.21). Indem der erkennende Mensch
zu dieser rein geistigen Wahrheit der Rose hindringt und
dadurch die seiende Rose zu einer ganzen< Rose werden
148t¢, bt er die »Wissenschaft des Lobes« aus.

Damit er aber dieser Wissenschaft in rechter Weise
nachkommen kann, mul} er die Differenz zu Gott klar
im Auge behalten. Zwar ist das Sinnliche in die Betrach-
tung einbezogen, aber es trigt seinen Sinn im Geistigen.
Gleiches gilt auch fiir den Menschen, dessen niedere,
animalische Natur ihren Sinn in der hoheren geistigen
findet und nicht um ihrer selbst willen existiert. Genau
hierin hat die Menschheit in Adam gefehlt, indem sie in
ihrer niederen Natur wissen und nicht glauben wollte.
Dadurch steht der freie Wille des Menschen im Zwie-
spalt zwischen der wahren, demitigen Etkenntnis und
dem stolzen, aufblihenden Wissen rein menschlicher
Wissenschaft (n.26). In diesem Zuge entwickelt sich die
Wissenschaft dazu, detr niederen Menschennatur, seiner
Animalitit zu dienen — eine Ansicht, wie sie moderne
Technikkritik kaum priziser formulieren kdnnte,

Auf diese Weise setzt der Mensch aber auch sein eigenes
unsterbliches Wesen aufs Spiel (n.29); dieses hat er nicht
von sich selbst, sondern von Gott, aber er muf} genau
dieses erkennen und ihm Rechnung tragen, indem er
den Weg der Nachfolge Christi beschreitet. Die Bitter-
keit der Nachfolge wird, so Cusanus, von Gott mit der
Unsterblichkeit und der Liebe belohnt. Denn sie fithrt
zu einer Erkenntnis der Lebendigkeit, die ihretseits ein
sLebendigerwerden der Lebendigkeit« nach sich zieht.
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Garant der Unsterblichkeit als des Zielpunktes sleben-
diger Lebendigkeit ist der eine Jesus Christus (n.34 ff.).
In ihm hat sich gezeigt, daf} die Menschennatur, die allen
Menschen gemeinsam ist, durch die substanzhafte Ein-
ung mit Gott im Durchgang durch den Tod aufzuer-
stechen vermag. Indem aber an cinem ecinzelnen Men-
schen diese Eigenschaft der Menschennatur sichtbar ge-
worden ist, gilt sie der Méglichkeit nach fiir alle Men-
schen. Dieser eine Mensch ist wahrer Mensch und wah-
rer Gott, frei von der Erbstiinde und der Mittler zwi-
schen Gott und Menschen. Wer daran glaubt, daf} in
dem Gottmenschen die Rettung liegt, der wird den Lei-
densweg der Nachfolge gehen.

Wie aber vollzieht sich das >Lebendigerwerden der Le-
bendigkeit« konkret? Von der Seite der »"Wissenschaft des
Lobes« her 1403t sich der Mittler als (auch personal ge-
dachte) Weisheit beschreiben (n. 49ff). Wer die Har-
monie der Welt erkennt, der sieht laut Cusanus, dal3 sie
von der gottlichen Weisheit geschaffen ist. Die mensch-
liche Weisheit ist in der Weisheit Gottes begriindet.
Gottliche Weisheit wirkt im menschlichen Schaffen.
Weisheit ist kein totes Wissen, sondern lebendiges. Weis-
heit ist fir Cusanus eine Fihigkeit, Fertigkeit oder
Kunst, wie er selbst etwa am Beispiel des Webens etliu-
tert. Weben ist eine Erkenntnis. Wer erkannt hat, wie
Weben funktioniert, der kann Gewebe herstellen, kann
gutes und schlechtes Gewebe unterscheiden etc. Je bes-
ser er weben kann, um so besser kann er dieses beur-
teilen. Je weiter er seine Erkenntnis ausgestaltet, desto
weiter vermag seine Fihigkeit zu wachsen, indem er
etwa die Wirkweise des Webstuhls versteht, thn zu re-
parieren vermag oder seine Funktionsweise verbessern
kann. Zugleich mit der Zunahme an Welterkenntnis und
Weltgestaltungstihigkeit nimmt ein solcher Mensch aber
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auch an Selbsterkenntnis und Selbstgestaltungsfihigkeit
zu; er ist ein anderer, je mehr er weifs. Er ist um so
lebendiger, je mehr Wissen er als Fihigkeiten einzuset-
zen weil3.

Gerade das Erlernen einer Fihigkeit zeigt demnach, wie
Nachfolge, Gleichgestaltung mit Christus und Wissen-
schaft des Lobes zusammengehdten. Indem der Mensch
nimlich eine Fihigkeit immer besser etlernt, versteht er
immer mehr von der Schonheit der Welt und wird gott-
bzw. christusgleicher, indem sein Verstehen zu immer
besserer Welt- und Selbstgestaltung fithrt.

Gott hingegen ist »weiselos«, wie Cusanus mit Meister
Eckhart festhilt. Er bedarf keiner Fihigkeitsausbildung,
die einer solchen Einschrinkung untetliegt, da ein »Et-
was« getan oder gelernt wird (n.43). Das »Lebendigwer-
den der Lebendigkeix als Fihigkeit des Menschen ist
also nach wie vor nur Bild des gottlichen Geistes, und
indem es an eine Weise gebunden ist, bleibt es auch an
eine Erkenntnisweise, und zwar an seine Erkenntnis-
weise gebunden: die des Bildes. Damit gibt Cusanus in-
direkt einmal mehr eine Begriindung fiir seine auf Sinn-
bilder ausgerichtete Lehrweise. Seine Bilder sind nicht
einfach anschauliche Bilder, sondern sie wollen mehr
sein als blofle Bilder, indem sie mehr als Begriffe aus-
sagen; denn die Bilderkenntnis ist die eigendich dem
Menschen zukommende Form des Verstehens.

Wenn Cusanus also ab n.50 die Idee eines absoluten
Webers einfiihrt, dann liegt in diesem Bild zugleich der
Gedanke, daB3 die Welt ein Gewebe ist, oder, was die
lateinische Bedeutung auch einschlieBt: ein Text. Die
Welt ist ein vom Finger Gottes geschriebenes Buch,
diese traditionelle Auffassung lesen wir bei Cusanus héu-
tiger. Zugleich liegt aber in dem Gewebe der Gedanke
ciner Ordnung und Harmonie. Als weiteres Element
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tritt das Gesetzmailige, MeB3bare, Zihlbare dieser Struk-
tur ins BewuBtsein, Die Weisheit schreibt den Text der
Welt in mathematischer Sprache, wixrd Galilei spiter be-
haupten. Doch diirfen wir das Bild keineswegs auf einen
dieser Aspekte festlegen — es bleibt lebendig, ohne dif-
fus zu werden. Das Bild selbst wird zu einer Vorstellung,
die uns zugleich eine Fihigkeit ist, Welt zu verstehen.
Von hier aus wird deutlich, watum sich Cusanus in den
folgenden Passagen zunichst der Eucharistie, dem Utbild
des Glaubens, zuwendet (n.55 ff.). Sie ist das hochste Bild
einer Einung des Menschen mit Christus. In ihr liegt der
ganze Weg der Seele zu Gott beschlossen. Dieser Weg
aber ist der Weg Christi, der den Widersacher nicht anders
besiegt hat als dadurch, da er durch den Tod den Tod
tiberwunden hat (n.62 ff). Der Bilderreichtum entfaltet
sich mit der ganzen Kraft des Predigers, wenn Cusanus
abschlieBend diesen Weg vom Bilde des Olbergs her
nimmt, dem das Kloster sich verschrieben hat. Seine
Schénheit, seine Lage, seine Naturschitze werden ge-
rithmt, seine Abgeschiedenheit bietet den besten Platz fiir
ein Ménchsleben. Aber in dieser ganzen Pracht gilt »An
diesem abgeschiedenen Ort bist du nicht, wo du sein
sollst — wenn Du hier nicht Christus mit seinen Aposteln
anwesend findest. Denn an jedem Ort, wo Christus ab-
wesend ist, ist Satan anwesend. Es liegt also an dir, daf} du
auf Christus blickest, wie er, nachdem Lob gesungen war,
mit den Jiingern durch den Bach Kidron, d. h. Traurig-
keit, in den Garten eintrat.«

Mit diesem Schlufi erreicht die Durchfihrung des Ge-
dankens der »Wissenschaft vom Lobe« als Nachfolge
Christi im >Lebendigerwerden der Lebendigkeitc ihren
Abschlufl und Héhepunkt.

Der kurze Ubetblick hat hoffentlich verdeutlicht, daf3
dieses »Gedenkbiichlein« weit mehr ist als eine blof as-
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soziative Erbauungsschrift. Es ist formal sehr genau
strukturiert, hat einen konzisen Gedankenverlauf und ist
auch methodisch ganz auf der Hohe cusanischer Mog-
lichkeiten. So kann man dem Urteil von Martina Bretz
nur zustimmen:

»Dieser Text erstaunt vor allem durch die Leichtigkeit, mit der er

extreme Positionen vereint, und die Raffinesse, mit der er religitse
Unterweisung und philosophische Anleitung verbindet.«'!

LaBe sich also das Urteil, die kleine Schrift stelle das
»wWermichtnis« des Nikolaus von Kues dar, mit Recht
vertreten? Sicher ist: Das lebenslange theologische wie
philosophische Anliegen des Kardinal wird in dem Ge-
denkbiichlein noch einmal mit grofler Meisterschaft zur
Sprache und ins Bild gebracht. Deutlich wird die Ver-
schrinkung von Philosophie und Theologic in dem
Grundbegriff einer »Wissenschaft des Lobes«. Zugleich
ruht der Gedankengang des Briefes auf einer Anthro-
pologie, die den Menschen von Christus her als leben-
digen Geist bestimmt. Unter dieser Perspektive falit das
Biichlein, so viel durfte unbestritten sein, das Lebens-
werk des Nikolaus von Kues zusammen. Es witd si-
chetlich kein neues Alterswerk, keine neue »Stufe der
Schau, wie man in Anlehnung an das in zeitlicher Nihe
verfalite Werk »Die hochste Stufe der Schau« sagen
konnte, vorgelegt. Vielmehr wird der gewonnene Stand-
punkt kompendienartig mit inhaltlicher und methodi-
scher Souverinitit in der Rickschau neu gefa3t. Die im
Biichlein vorgelegten Betrachtungen rekutrieren glei-
chermallen auf die fritheren Werke wie auf die Predig-
ten. Allerdings zeichnet, wie schon Meuthen bemerkte,
der abgefalite Brief die denkerische Entwicklung des Ni-
kolaus von Kues nur bedingt nach."”” Dem AnlaB ge-

""" Bretz: Die wunderbare Leichtigkeit des Schwierigen.
2 Meuthen, Rez. zu von Bredow, Gerda, 361.
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schuldet, verzichtet Cusanus natltlich auf mathemati-
sche, naturwissenschaftliche, kosmologische, iutistische
etc. Gedanken; aber es werden auch Ideen wie »Ineins-
fall der Gegensitze« oder »Mutmaliung« nicht eigens
thematisiert. Gleichwohl gewinnt man den Eindruck,
daf3 mitunter nur kurz angedeutete ‘Gedanken sich an
einen vorgebildeten Leser zu wenden scheinen. Vieles ist
hier »eingefaltet« gesagt. Aullerdem ist es gerade der An-
1aB, ein Gedenkbiichlein fiir einen Novizen zu schrei-
ben, der es Cusanus erlaubt, nicht einfach nur eine er-
bauliche ethisch-theologische Regel zu schreiben, son-
dern mit philosophischem Anspruch und Niveau das
Kernthema seines Denkens zu vermitteln. Dabei sind
natlirlich die geistphilosophischen Aussagen betont in
christliche Formeln und Wendungen eingekleidet — ein
Sachverhalt, den wir zum Beispiel auch aus seiner Schrift
»Uber die Gleichheit« kennen. Dem Gestus der Predig-
ten sind vor allem die cusanischen Sinnbildet geschuldet.
Gerade ihre nach cusanischer Vorstellung iiber das rein
begriffliche hinausweisende Funktion wird im Gedenk-
biichlein sehr greifbar.

So kann man zwar sichetlich nicht davon sprechen, daf3
die ganze entfaltete Fiille des Cusanus in diesem Ver-
michtnis eingeschlossen liegt, aber sein Denken ist in
dem Gedenkbiichlein zu einem lebendigen Kern ver-
dichtet. In ihm sah schon Gerda von Bredow, wie Erich
Meuthen untetstreicht und wie es heute ohne Abstriche
erneut gesagt werden datf, das Erbe an die Zukunft:

»die Bewahrung der Verbundenheit mit dem mittelaltetlichen Welt-

bild in der Weite und Dynamik moderner Wissenschaft in einer
neuen christlichen Universalitit«.?

1 Ebda, 361.
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Brief des hochwiirdigsten Vaters in Christus, des Herrn
Nikolaus, Kardinals von St. Peter in Ketten, an den Re-
ligiosen Nikolaus, Novizen von Montoliveto, damit er
sich selbst zureichend erkenne.

Gott und den Ordensbriidern hat es gefallen, daf3 ich
dich, Nikolaus von Bologna, den eifrigen Jingling, am
heiligen Tage der allerseligsten Dreifaltigkeit in dem
weithin gepriesenen Kloster von Monte Oliveto mit
dem Monchshabit dieser Stitte einkleiden und auch et-
was sagen solle, um dein glithendes Streben noch weiter
zu entfachen, was ich nun, da einige Demiitige mich
dringten, schriftlich aufgezeichnet habe, damit du fir
dich ein Gedenkbiichlein hiertiber habest; dabei figte
ich einiges uiber das Lob Gottes hinzu, mit dem die
wahren Otrdensleute sich vor allem beschifiigen, damit
du in einer vollstindigeren Unterweisung eine Kost-
probe von dem, was ich gesagt habe, empfangest.

Zuerst mufit du sorgfiltig aufmetksam sein. Da nichts
von allem, was man begreifen kann, des Seins entbehrt
und da alles es nicht von sich haben kann, dal} es ist
— denn wie sollte das Nichtexistierende sich selbst er-
schaffen, so dal3 es wire? —, so ist es demnach notwen-
dig, daf3 vor allem, was geschaffen ist, der ewige Schépfer
aller Dinge sei, von dem alle ihre Existenz haben.

Nichts nimlich bewegte den Schopfer, dieses Weltall als
das schonste Werk zu schaffen, wenn nicht sein Ruhm
und seine Herrlichkeit, die er offenbaren wollte. Ziel der
Schopfung ist folglich et selbst, der auch ihr Prinzip ist.
Und weil jeder Konig ohne Ruhm und Herrlichkeit un-
erkannt bleibt, wollte der Schopfer aller Dinge erkannt
werden, damit er seine Herrlichkeit zeigen kénne. Des-
wegen schuf er, der etkannt werden wollte, die geistige
Natur, welche zur Erkenntnis fihig ist.
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4 So, wie er selbst also das Ziel der geistigen Natur ist, so
ist auch eben diese geistige Natur das Ziel aller sinnli-
chen und niederen Natur. Folglich ist alles Sichtbare, das
Elementare und das Vegetative, mit dem Sinnlichen ver-
kntipft und jenes Sinnliche mit dem Menschen als sei-
nem Ziel. Denn im Menschen ist das animalische Leben
in das geistig-verniinftige eingeftigt, welches allein zur
Erkenntnis der Herrlichkeit und zum Lobe fihig ist und
ohne das alles Sinnlichen eines Zieles entbehrte.

Es verbindet also der Schopfer alles Sinnliche, Himmel
und Erde und das, was in ihnen ist, durch das liebende
Band mit der denkenden Natur, damit es dem Menschen
diene, in dem das lebendige Bild Gottes ist. Wenn dieses
sich als lebendiges Bild seines Schopfers etkennt, so
schaut es seinen Schépfer, indem es auf sich selbst
blickt, da es vom Bild zum Utrbild entriickt wird.

Wende deinen Blick, mein Sohn, auf das lebendige, gei-
stige Bild Gottes, das in dir existiert: Es wite kein leben-
diges, geistig-verninftiges Bild, wenn es sich nicht als
Bild erkennen wiitde. Vernunft stammt somit aus dem
Wesen des lebendigen Bildes Gottes. Daher besteht zwi-
schen diesem Bilde Gottes und einem anderen dhnlichen
Bilde Gottes, ohne das kein Geschopf existieren kann,
der Unterschied, daB kein anderes Gott dhnliches Bild
auler thm das Wissen hat, daf3 es ein Gott dhnliches Bild
ist, da es des geistig-verniinftigen Lebens entbehrt.

Alles Geschaffene hat seine Ruhe in dem, was es besitzt,
und es erstrebt nichts mehr als das Empfangene — nim-
lich die Art des gottlichen Bildes —, weil es durch jenes
ist, was es ist, und ohne jenes nichts wire. Aber dariiber
hinaus hat unsere geistige Natur, weil sie sich als leben-
diges Bild Gottes erkennt, die Fihigkeit, bestindig lich-
ter zu werden und sich Gott gleich zu gestalten, wenn-
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gleich sie, weil sie Bild ist, niemals das Urbild oder der
Schépfer wird.

Ein Vergleich: Wenn ein Maler ein sichtbares Bild seiner
selbst malt, dann bleibt es so, wie es gemacht ist; wire er
hingegen ein solcher Maler, der von seiner geistigen
Malkunst ein geistiges und unsichtbares Bild machen
konnte, dann wiirde freilich ein solches Bild seiner
Kunst, wenn es ein vollkommenes Bild der geistigen
und lebendigen Kunst wire, sich selbst lichter und dhn-
licher gestalten konnen, weil es sich seinem Bildner

gleichformen wiirde.

Wie folglich unsere geistige Natur durch Gleichgestal-
tung zum Urbilde sich mehr und mehr Gott gleich ge-
stalten kann, so witd sie auch durch Mifligestaltung mif3-
gestalteter. Je mehr jedoch das lebendige Bild sich dem
gottlichen Leben annihert, um so meht lebt es und ist
voll Freude. Je mehr es aber auf seinem Wege vom gott-
lichen Leben abweicht und sich mit dem tierischen Le-
ben vermischt, um so dhnlicher wird es dem Tode und
dem Verderben.

Weil daher die Wissenschaft des Lobes unserer Vernunft
von Natur aus angeboren ist, ist die Substanz des Got-
teslobes ein Teilhaben. Denn alles, was von der Ver-
nunft wahr ist, liegt eingefaltet im Gotteslob. Darum
wihlen wir, was wir als zum Lobe gehorend wissen, und
tadeln, was dem Lobe entgegen steht. Ebenfalls von
Natur aus loben wir Gott, der lobwirdig und hertlich ist
in Bwigkeit. Je mehr wir uns deshalb bemthen, das Lob-
wiirdige nachzuahmen, um so meht loben wir Gott, der
unser Lob selbst ist, und um so mehr kommen wir der

Gleichférmigkeit mit thm niher.
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Wir loben aber Gott, weil er gut und weil er barmherzig
ist, iberhaupt nichts hafit, alles gibt, alles bewahrt, gerecht
und milde ist, und das gilt auch fiir die tbrigen des Lobes
wiirdigen Tugenden. Wenn wir deshalb die unsterblichen
Tugenden licben, so lieben wir Gott, der Liebe und Tu-
gend ist, werden ithm gleich geformt und ihm, der die
Liebe ist, durch die Liebe verbunden. Und je groBer die
Liebe ist, desto dhnlicher werden wir der unendlichen
Liebe Gottes, desto mehr mit ihm vereint und desto lich-

ter in die absolute, ewige Liebe verwandelt.

Obgleich aber alles durch die Liebe Bestand hat, erkennt
dennoch allein die verniinftige Natur, indem sie Gott
liebt, da er doch die Liebe ist, als Liebe Gott selbst und
bekommt so einen Vorgeschmack seiner Siif3e; sie ist das
ewige Leben. Wie demnach aus der Liebe, die Gott ist,
alles ins Sein tibergegangen ist, so wird auch alles durch
die Liebe erhalten und kehrt in Gott zuriick. Die geistige
Vernunft lebt nicht im Nichtwissen und nicht ohne
Freudigkeit und Liebe. Weil der, der das Wissen um die
Liebe nicht besitzt, in der Unwissenheit um sie ist, so
mul} notwendigerweise die Vernunft, wenn sie in der
ewigen Freude, die der Liebe nicht entbehren kann, le-
ben soll, die Liebe erkennen, die sie doch nur erkennen

kann, indem sie liebt.

Es ist aber jene Liebe, ohne die wir nicht gliickselig
werden kénnen, uns von Natur aus zu eigen. Denn das
lebendige Bild ist im Leben der Einsicht das, was es ist,
nur durch Gott, der die Liebe ist; Gottes Bild ist es, von
ihm hingt sein Sein ganz und gar ab. Natutlicherweise
neigt also das Bild der absoluten und unendlichen Liebe
dazu, seinen Schoépfer zu lieben, der seine Grundlage ist
und das, worauf es beruht.
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Daher stiirzt jeder verntinftige Geist, der von der Liebe
seines Gottes abfillt, welcher seine Wahrheit und sein
Urbild ist, in den ewigen Tod. Ein Vergleich: Wenn ei-
nem Menschen die Vernunft entzogen werden kdnnte,
miifite er notwendigerweise ins tierische Sein, in das
Nichtwissen seiner selbst und in den Tod des Denkens
stlirzen; fiir ihn wire es besser, nicht zu sein als so elend
ZU sein.

Solche Dinge, mein Sohn, im Spiegel deines Geistes zu
schauen, magst du dich gew&hnen, und glaube fest daran,
daf} du ein lebendiges Loblied und ein zum Lobe Gottes
erschaffenes Gefdl3 bist; bringe es fertig, dall du eine gei-
stige Cithara bist, die in sich selbst das Lob Gottes singt,
und (glaube), daBl dein Ordensstand dir dazu von Gott
gegeben und eingeprigt ist, dal3 du, fernab der weltlichen
Verlockungen, demiitiger sein Lob singen kannst.

Alles, was dir, damit du es tun und singen sollst, von
denen, die dich leiten und lenken, befohlen wird, nimm
mit munterem und liebevollem Geist an. Und wenn du
das Geheiflene ausfihrst, so sollst du ditr Lob nur zu-
sprechen, insofern du gottliches harmonisches Instru-
ment bist, von dem so, wie er dich bewegt, gelobt zu
werden des Schopfers Freude ist. Wean du nimlich im
Gehorsam tust, was du kannst, darfst du nicht zogern,
dich fiir einen von Gott, der von dir allein einen gehot-
samen Willen fordert, erwihlten und thm angenehmen
Psalter zu halten. — Dies habe ich so kutz vorausge-
schickt, nun will ich das Ubrige anschlieBen.

In deiner Erinnerung hast du, mein Sohn: Als du mich
demiitig batest, mit dem Monchshabit bekleidet zu wer-
den, und ich dir die Schwierigkeit des Erbetenen auf-
grund der Etymologie des Namens vor Augen stellte,
standest du nichtsdestoweniger davon nicht ab, bekrif-
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tigtest vielmehr, von Gott in deinem heiligen Vorsatz
nach langer Ubetlegung gestirkt, dall du lieber wihlen
wiirdest enthauptet als nicht Moénch zu werden; im Ver-
trauen darauf, dafl die gottliche Barmherzigkeit, die dich
dazu antrieb, dir auch die innere Entwicklung schenken
wiirde, habe ich dich, nachdem die alten Gewinder ab-
gelegt waren, mit den neuen bekleidet — als Zeichen,
dal3 du den alten irdischen Adam, von dem du hattest,
daB3 du in diese im Argen liegende Welt eintratest, mit
seinen Taten ablegen und den neuen himmlischen Adam
anlegen solltest, der dir den Eintritt in die andere, ewige
und selige Welt gewihren wird.

Du weilst sehr gut, dall in uns eine sinnliche, sichtbare
und animalische Natur und eine andere, verniinftige, un-
sichtbare ist; sie ist die geistige, edle Natur, durch die wir
uns von den Tieren unterscheiden. Sie ist das lebendige,
unsichtbare Bild des unsichtbaren Schépfers, sie vermag
Gott nachzuahmen. Wie nimlich der unsichtbare Gott
durch sein Wort, seine Kunstfertigkeit oder sein Konzept,
das ihm allein bekannt ist, alles, was in der Natur existiert,
geschaffen hat, so wirkt auch die Vernunft durch die
Kunstfertigkeit oder ihr Wort oder ihr Konzept, indem sie
die Natur nachahmt, alles, was Gegenstand der Kunstfer-
tigkeit ist, wie es Gebidude, Gemilde, Gewebe, Schriften
und idhnliche Wetke der Vernunft zeigen.

Aber das Werk Gottes setzt nichts voraus, das vor thm
wire. Denn wenn Gott blo3 etwas aus etwas hervorbrin-
gen konnte, dann wiire ja eben das, aus dem er alles het-
vorbrichte — da nichts sich selbst hervorbringt — das
Geschopf eines anderen, und dieser andere wire michd-
ger als Gott. Das aber falit der Verstand nicht, weil nichts
gedacht werden kann, was michtiger als Gott wire, ist er
selbst doch der Allmichtige, dem nichts mangelt.
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Die Vernunft jedoch setzt das Werk Gottes voraus, denn
jeder ihrer Entwiirfe bildet eine Nachahmung von Got-
tes Werk. Daher fithrt sie die Form, die der Kunstfertig-
keit entspringt, in ein Werk Gottes so ein wie die Gestalt
des Gekreuzigten in das Holz und die Gestalt der Statue
ins Erz. Wie deshalb die gemalte Rose, die ein Werk det
Vernunft ist, zur wirklichen Rose, die ein Werk Gottes
ist, sich verhilt, so verhilt sich daher unsere Vernunft-
fihigkeit zur géttlichen Vernunftfihigkeit; und wie sich
die gemalte Rose zur wirklichen Rose verhilt, so verhilt
sich eben diese wirkliche Rose zur lebendigen Vernunft.

Denn mag die wirkliche Rose auch wirklich sein, ist den-
noch ihre Wirklichkeit und Wahrheit nicht als Leben in
ihr, da sie sie nicht erkennt. Denn allein die geistige
Natur ist fihig, die Wahrheit aufzunehmen. Die Waht-
heit der Rose ist also in der Vernunft, welche die Rose
erkennt; deren Bild ist die Rose. So ist auch die Wahr-
heit der geschaffenen Vernunft nicht in der geschaffenen
Vernunft, sondern in der ungeschaffenen, welche die ab-
solute Wahrheit selbst, Wort, Logos oder genauester
Wesensgrund von allem ist.

Denn alles ist in seinem ewigen Wesensgrund so wabhr,
dal3 es nicht wahrer sein kann; wir suchen nimlich die
Wahrheit in dem Wesensgrund des Gesuchten. Folglich
ergibt sich dir, daf} die sichtbare Rose von der vernunft-
haften Natur so getrennt ist wie die gemalte von der
natilirlichen Rose und wie die geschaffene Vernunft vom
Worte Gottes oder wie das Gleichnis von der Wahrheit.
Dementsprechend ist so, wie das Wort Gottes wesen-
schaffend ist, unsere Vernunft bildschaffend.

Weil die Vernunft deswegen aus ihrer Fihigkeit heraus
die verschiedenen Kunstfertigkeiten hetvorbringt, indem
sie die Natur nachbildet, ist es gewil3, daf3 sie niemals so
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sehr'in Kunstfertigkeit wichst, daf sie nicht immer ent-
decken witd, es fehle noch viel mehr, zu dem zu gelan-
gen sie wiinscht. Folglich kann die Vernunft durch sich
selbst niemals zur gottlichen Schépfungskunst gelangen,
um so wie der Meister zu sein, Und dennoch: Gelangte
sie nicht zu jener, erreichte sie auch nicht, was sie be-
rihren will. Die Vernunft zweifelt nicht, dal3, wenn sie in
sich diese Schépfungskunst sihe, diese ihr Unsterblich-
keit gewihrte, weil jene Kunst allem das Sein gibt. Sie ist
demnach die Kunst, ohne welche die Vernunft keinen
Zutxitt zur Freude des Herrn und Gott finden und des-
sen Wort in ihrer Hertlichkeit sehen kann.

Gott hat aber dem Menschen, den er geschaffen hat,
alles das gegeben, was dazu geeignet war, dall dieser zur
Schau von dessen Hertlichkeit gelangen kénne, die Ver-
nunft hjngegen wollte durch Wissen und Erkennen Gott
gleich werden. Gott jedoch setzte den Weg zur Herrlich-
keit durch den Gehorsam fest — ich meine den Gehot-
sam, den man Unschuld nennt; im Vergleich zu ihr gibt
es nichts bei Gott Angenehmeres und Schéneres. Denn
so wie die Unschuld natlrlicherweise alle anzieht, sie zu
lieben und zu erhalten und die Eltern in Sorge sein 148¢,
dal3 sie sich, solange dieser Zustand dauert, um die Kin-
der kiimmern — und dies haben sie sogar von Gott als
Naturgabe —, so nahm auch Gott den unschuldigen
Menschen in seine Sorge auf, setzte ihn ins Paradies,
damit er gendhrt und schlieflich zur Schau der Hertlich-
keit gefiihrt werde.

Doch der Mensch, von Natur aus im Besitz des freien
Willens, damit er Gott frei durch eigene Willensent-
scheidung ohne Zwang und ohne Notwendigkeit gehot-
che und glaube, wollte, seine Freiheit milibrauchend,
sich selbst auf den Weg der Wissenschaft stellen. Er
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wollte ndmlich wissen und nicht glauben; den Gehorsam
verwerfend und die Unschuld verratend, unterwarf er
sich nur seinem eigenen Beschluf3. Auf die Erde, woher
er gckommen und aus der er von Gott unschuldig in
den Garten der Freude versetzt war, zurtickgekehtt, fand
er sich folglich getiuscht. Denn wihrend er gehofft
hatte, er werde zur Schau von Gottes Hertlichkeit, wel-
che die Unsterblichkeit verleiht, durch den Fortschritt in
der Wissenschaft gelangen, ist er zurlickgekehrt, woher
er stammte: zu Tod und Asche.

Nun wirst du, liebet Sohn, schon ein wenig sehen kon-
nen, wie wir im alten Menschen, der in Adam seinen
Ursprung hat, aufgrund der Anmallung den Weg des
ewigen Lebens verloren haben, als Adam nicht Gott das
Lob und die Ehre geben wollte, damit er auf dem Wege
des Gehorsams unschuldig zur Schau der Hertlichkeit
von Gott voll Gnade gefithrt wiirde, sondern et wollte
sich selbst Lob zusprechen und malite sich an, aus ei-
gener Kraft seiner Vernunft hierhin aufzusteigen. Das ist
die Siinde, die heute in der Welt regiert, mafien sich doch
alle Kinder Adams an, Erkenntnis und die stolze, auf-
blihende Wissenschaft zu besitzen, in der sie sich rith-
men gelehrt und wissend zu sein.

So ziehen sie ihre eigene Ehre dem Lobe Gottes vor, als
ob sie ihre Vernunft nicht von Gott und zu seinem Lob-
preise hitten, sondern sie gebrauchen alle, um wohl zu
leben, wie diese Welt es tut, allenthalben ihre Vernunft
nur wie einen Sklaven, durch den sie sich Gtter, Lob
und Ehre verschaffen — wie wir es an den freien Kin-
sten und an den technischen Fertigkeiten, die beide aus
der Vernunft stammen, erfahren. Das heil3t, dem alten
Menschen Folge zu leisten, wo der hohere, verntinftige
Teil, der himmlisch und unsichtbar sein sollte, der tieri-
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schen, sichtbaren Animalitidt dient, indem der verniinf-
tigen Natur aufetlegt wird, dal3 das Ziel das Wohlleben
in dieser sinnlichen Welt sein solle.

Aber der Mensch, welcher den himmlischen Adam oder
Christus nachahmt, macht das Gegenteil hiervon. Er will
nimlich, daf3 das Fleisch dem verniinftigen Geiste diene
und daB des Menschen Ziel sei, die Wahrheit, welche
Gott ist, zu erkennen und im Hetzen zu bewahren, nicht
aber Tierisches zu fiihlen. Deshalb wendet er sich dem
zu, was zur verniinftigen Natur gehort, wie Gerechdg-
keit, Friede, Wahrheit und dhnliche unsterbliche Tugen-
den und besonders Demut und Gehorsam es sind. In
solchem Leben mafit er sich nichts an, sondern bekennt
offen sein Unwissen, nimlich daB3 er nichts wahrhaft
und genau wisse noch wissen konne als allein dieses, da}
die Wissenschaft eine Gabe Gottes ist, dall man daher
Gott glauben und in seinen Gaben Ruhe finden miisse.

Denn da wir von uns aus nichts haben noch etwas
sind, so kann uns dieses Vetlangen nach Unsterblich-
keit, die Gott allein besitzt, wie wir es nur von Gott
haben, auch nur er allein geben und will es auch denen
geben, die ihn darum bitten im von Liebe gestalteten
Glauben. Jene aber, die einen von Liebe gestalteten
Glauben haben, zweifeln nicht, daf3 alle Werke Gottes
in ihm selbst gerechtfertigt sind. Wie wir deshalb nichts
haben, was uns von ihm nicht zu dem Zweck gegeben
wire, dafi wir die Unsterblichkeit etlangen, so diirfen
wit auch nichts festhalten, sondern miissen alles fiir die

Upsterblichkeit geben.

Gott ist gerecht, und er ist wahrhaftig. Wenn also je-
mand fiir die Gerechtigkeit und fiir die Wahrheit leidet,
so leidet er fir Gott. Seht lobt ein solcher die Gerech-
tigkeit, die Gott ist, wenn er lieber sterben will als die
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Gerechtigkeit verletzen. Wenn also jemand die Seele
oder das Leben verliert, weil er die Gerechtigkeit, die
Gott ist, nicht verletzen will, wird dann nicht die Ge-
rechtigkeit, wenn sie gerecht und allmichtig ist, nicht
dulden, dalB3 er das Leben vetloren habe, da Gott aufs
allergerechteste vergilt?

Wenn also jemand den Tod, der ohne Ende ist, um Got-
tes willen auf sich nimmt, wird dann nicht die Gerech-
tigkeit, die Gott ist, ihm nach Verdienst unsterbliches,
unbegrenztes Leben verleihen? Und zwar ein solches
Leben, das erkennt, dal} es lebt, nicht jenes, das der Stile
des geistigen Lebens ermangelt wie das mineralische Le-
ben der Steine und Metalle oder das vegetative der
Kriuter und Bidume oder das sinnliche der Hunde und
Végel, sondern ein Leben, das verntinftig ist wie das der
Engel. Denn was wire das fiir eine Vergeltung, wenn
der, der sie empfingt, sich nicht als Empfangenden et-
kennen wiirde, sondern wie ein Stein oder wie ein mit
Gold gekronter Hsel wirte!

Aus diesem Gedanken heraus, mein Sohn, wirst du das
Evangelium und die Briefe verstehen, die davon spre-
chen, daB, wer an Gott herantreten will, glauben muf3,
dall Gott existiert und dal er derjenige ist, der vergilt
(Hebr 11,6), und dafl dem, der Gott oder im Namen
Gottes gibt, das Hundertfache mit ewigem Leben ge-
geben wird, fiir ein sinnliches Leben ein geistiges, fiit ein
zeitliches ein ewiges. Dies ist die Lehre Christi, unseres
Herrn und Meisters, daB du, was du von Gott erbittest,
das dir geschehen mége, dem Nichsten um Gottes wil-
len tust (Mt 7,12). Ube um Gottes willen dem Nichsten
gegeniiber Barmherzigkeit, und du wirst Barmherzigkeit
erlangen, Ube Liebe, und du wirst Liebe etlangen. Er
selbst nidmlich ist es, der alles Gute vetgilt, und zwar
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vergilt er es freigebig an denen, die um seinetwillen ir-
gendein tugendhaftes und von ihm angenommenes
Werk tun.

Du mulit aber sehr sorgfiltig bedenken, mein Sohn, daf3
»alle so, wie sie in Adam sterben, in Christus zum Leben
erweckt werden« (1 Kor 15,22). Denn wer nicht Chri-
stus, den wahren Sohn der Jungfrau Maria, als Gottes
eingeborenen Sohn bekennt und wer ihn nicht als sol-
chen in einem héchst gefestigten Glauben empfingt, der
hat nicht den von Liebe gestalteten Glauben, dal der
sterbliche Mensch zu der Unsterblichkeit gelangen kann,
die allein Gott von Natur zukommt. Niemand ist nim-
lich selig, solange er nicht diese Unsterblichkeit, die Gott
allein innehat, mit Gott zusammen besitzt,

Es mul} also die allen Menschen gemeinsame mensch-
liche Natur in einem ersten Menschen mit der géttlichen
unsterblichen Natur substanzhaft in einer Einung geeint
sein, wie sie grofer nicht sein kann und die von solcher
Art ist, daBl in ihr alle Seligen in ihrer eigenen Natur
gleichermallen der gottlichen geeint werden. Andern-
falls, wenn dies nicht moglich ist, wird niemand in seiner
Natur unsterblich werden, wenn nicht in einem Men-
schen unsere Natur mit Gott vereint gefunden wird. Wie
namlich kein Mensch ein menschliches Ieben leben
kann, wenn er nicht mit dem menschlichen Menschen,
d.i. Adam, verbunden ist, so kann auch niemand ein
gottliches Leben leben, wenn er nicht mit dem gotdi-
chen Menschen, d.i. mit Christus, geeint ist. Wenn es
nun jenen Menschen, der allein der Hochste ist, nicht
gibt, in dem das menschliche Leben mit dem gotdichen
geeint ist, wie wird es dann bei irgendeinem Geringeren

méglich sein koénnen?
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Notwendigerweise also wird jener Mensch von mensch-
licher Natur und auf diese Weise Menschensohn sowie
von gottlicher Natur und auf diese Weise Gottessohn
seinn und dieses von Natur, damit alle, die das géttliche
Leben erlangen sollen, durch die ihm und allen gemein-
same menschliche Natur mit thm geeint in thm dieselbe
Uunsterblichkeit etlangen, welche die ithnen allen mit ihm
gemeinsame Natur ergreift.

Auch mul jener Héchste von aller Siinde, der Erbstinde
wie der personlichen, vollkommen unberthrt sein, weil
die Siinde den Menschen von Gott sondert. Wenn dem-
nach die menschliche Natur in jenem niemals von der
gottlichen getrennt war, dann war er niemals der Siinde
untertan, war also auch nicht wie die ibrigen Menschen
in Stinden empfangen oder aus der Begierde cines Man-
nes gezeugt, und keine Lige ist in seinem Munde gefun-
den worden noch war er anmalend, sondern er war flr
Gott der geliebte, ganz und gar bis zum schindlichen
Tode am Kreuz gehorsame Sohn.

Und dieser ist Christus, der Mittler zwischen Gott und
Menschen, welcher der Weg, die Wahrheit und das Le-
ben ist (Joh 14,6). Wenn wir nicht glauben, daf} er Got-
tes Sohn ist, wie werden wir dann, wo doch jeder
Mensch, der nicht Gott ist, ein Ligner wire, thm und
seinet Lehre folgen als Lehre des wahrhaftigen Gottes?
In diesem Fall werden wir, da es uns an der Festigkeit im
Glauben mangelt, in ihm die Unsterblichkeit nicht etlan-
gen. Folglich mussen wir mit einer Gewilheit, wie sie
grofier nicht sein kann, glauben, dal3 er Gottes Sohn ist,
und darin liegt unsere Rettung.

Denn es witd fuir uns nicht schwer sein, alles fur Gott zu
leiden, wenn wir aufgrund der evangelischen Offenba-
rung unseres Meisters GewiBheit haben, daf3 im Tod, der
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fiir Gott geschieht, das ewige Leben, im Verlust des Be-
sitzes dieser Welt das Himmelreich, in der Traurigkeit
der Welt die immer wihrende Frohlichkeit, in aller Be-
dringnis die Freude und im Verlust Gewinn ist.

Wer glaubt, dal Christus als Sohn Gottes jenes verkiin-
det hat, der wird tberhaupt niemals iiber Ungliick Gram
empfinden, und nicht um der ganzen Welt willen wird er
stindigen, damit er nicht von Gott getrennt werde. Jener
weil3, daB3 »diese Welt im Argen liegt« (1 Joh 5,19) und
verabscheut aus tiefstem Herzen alles, was zu ihr gehort.
Er lebt nicht, wenn nicht Christus in ihm lebt, und Stet-
ben, damit er untrennbar mit Christus vereint bleibe,
wird er fir Gewinn erachten.

Sei aufmerksam darauf, mein Sohn, wie jede Todsiinde
darin ihren Ursprung hat, daB Christus nicht mit ganz
festem Glauben als Gottes Sohn und darum auch sei-
nem Hvangelium nicht mit ganz festem Glauben geg-
laubt und gehorcht wird. Nichts ist folglich wertvoller
und wirksamer als der christliche Glaube; weil er jedoch
bei wenigen so vollkommen ist, wie sein Adel es etfor-
dert, darum gibt es viele Siinder. Du aber, mein Sohn,
wende alle Anstrengung darauf, daf3 jener Glaube leben-
dig sei; bete bestindig, daf3 er von Christus gréBer ge-
macht werde. Schnell wirst du dann in deinem Geiste
spiren, da3 Christus in deinem Glauben verwurzelt ist,
so daf3 du gar kein anderes Vetlangen mehr verspiirst, als
nur Christus zu haben.

Fiir jetzt, mein Sohn, geniige dir dieser Glaube, daB3
Christus als Gottes Sohn uns die Lehre des Evangeliums
tibergeben hat. Es ist ganz und gar gewiB3, dal nichts
auBlerhalb jener Lehte jenem gleichkommen kann, und
es ist auch nicht notig, dal du einen anderen wesenhaf-
ten Sinngrund fir jene Lehre suchst, weil ihr kein bes-
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serer gegeben werden kann, als daf3 es der des Wortes
oder des Sohnes Gottes ist, welcher auch Logos oder
Wesensgrund genannt wird. Er ist der Wesensgrund det
Wahrheit des Evangeliums, weil er das Wort und der
Wesensgrund Gottes ist.

Recht gut kannst du begteifen, dal3 kein tragenderer
Wesensgrund, der alles umfalt, ersonnen werden kann
als jener. Wenn dich etwa ein Zweifel ankommt tiber die
Weise, wie Jesus von einer Jungfrau geboren wurde, wie
ein und derselbe Gott Vater, Sohn und Heiliger Geist ist,
wobei aber der Vater nicht Sohn noch Heiliger Geist
und der Sohn nicht Vater noch Heiliger Geist und der
Heilige Geist nicht Sohn noch Vater ist, oder wie der
Sohn Gottes, des Vaters, sich inkarniert hat, aber der
Vater und auch der Heilige Geist nicht, dann magst du
auf alle solche Fragen sagen, daf3 es sich mit GewiB3heit
so verhilt, weil das Evangelium es bestitigt.

Nach der Weise wird gefragt, aber nur, um zu wissen, ob
etwas geschehen kann. Weil aber bei Gott nichts un-
moglich ist, muB3 jede Frage nach der Weise weichen.
Die Weise des Seins nimlich ist in Gott der Wille, den
die Allmacht ausfiihrt. Denn daB der Mensch nicht
schreiben kann, wenn er nicht eine bestimmte, zu die-
sem Tun notwendige Weise sich zurechtlegen wird,
kommt daher, daf3 fiir ihn vieles unmoglich ist und er oft
vieles will, was er nicht kann; darum ist er bei allem an
eine bestimmte Weise gebunden, was nicht so von Gott
gilt, der frei und allmichtig handelt und dabei gerade
nicht an irgendeine Weise gebunden ist. Wer also nicht
glaubt, dall Gott etwas tun konne, wenn er nicht die
Weise versteht, der befindet mehr tber sich als tiber
Gott und irrt vollstindig.
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44 Eure Ordensgemeinschaft heif3t »Wom Olberge«, und ihr
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stellt ithn dar als einen dreieinigen Berg. Es ist also in der
Einheit des Berges die Dreiheit und in der Dreiheit die
Einheit. Doch besteht zwischen dieser Dreiheit und der
gottlichen der Unterschied, dall die goetiche Dreiheit
vor allem Akzidens, vor stetiger und diskreter Quantitit
ist. Darum ist nicht der Vater an dem einen Orte und
der Sohn an einem anderen und der Heilige Geist am
dritten Otte, weil jene Dreiheit vor Raum und Quantitit
ist. Die Berge hingegen, weil sie erst nach der Quantitit
und nach dem Otrte sind, kénnen nur in stetiger und
diskreter Quantitit und im Otte unterschieden existie-
ren. Wenn ich diese Wesenheit des dreieinen Berges im
Geist erschaue, dann staune ich in nichts tber die gott-
liche Wesenheit, weil sie, ohne die nichts existiert, eben
vor Quantitit und Ort ist.

Wenn ich in gleicher Weise auf die Liebe blicke, dann
finde ich in ihr die liebende Liebe, die liebenswerte
Liebe und die Liebe, die das Lieben von beiden ist.
Wenn ich auf die Wesenheit der Liebe des dreieinigen
Gottes vor Quantitdt und jedem Akzidens blicke, was
hindert mich zu bekennen, daf3 die liebende Liebe der
Vater, die liebenswerte Liebe der Sohn und das Lieben
von beiden der Heilige Geist ist? Sehen wir etwa nicht,
daf} die liebende Liebe aus sich die Liebenswiirdigkeit
zeugt, so wie die viterliche Liebe die Liebenswiirdigkeit
des Sohnes zeugt und daf3 daraus das Band der Liebe
beider hervorgeht?

Was Wunder also, wenn der liebende Vater die mensch-
liche Natur seinem liebenswerten Sohn dutch den Hei-
ligen Geist, welcher das Band der Liebe von beiden ist,
anzuverloben gedachte, als er jene vetlorene und irrende
Natur zu seiner Liebe zuriickrufen wollte? Das konnte
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jedenfalls vollkommener nicht geschehen, als daf3 sie mit
seinem liebenswerten Sohn in der Vereinigung dutrch
den Heiligen Geist verbunden wurde.

Doch dieses alles, was ich oder ein anderer mit groferer
Begabung dariiber ersinnen kann, fiigt, mag es auch
menschlich gesprochen eine Art Gleichnis zum Gottli-
chen liefern, dennoch nichts zur Autoritit des Evange-
liums hinzu, die allem, was gedacht und ausgesagt wer-
den kann, unvergleichbar vorsteht. Darum mein Sohn,
sollst du deinen ganzen Eifer auf seine Lektiire richten.
Jener, der uns dieses Evangelium zum Lesen hinterlief3,
hat sich in ihm wirklich als lebendiges Wort Gottes of-
fenbart und im Verlaufe der Zeit wird er deine unge-
stlime, eifrige Seele mit wunderbarer Stilie ernihren und
sie Friichte tragen lassen.

Auf welche Weise aber Christus uns Unsterblichkeit ge-
withtt, kann man anhand der goéttlichen Eucharistie ver-
stehen. Jene stellt das Sakrament dessen dat, dal3 wir eines
Leibes mit Christus, Gottes Sohn, werden. Als erstes
aber, mein Sohn, beachte, dal3 wit in dieser Welt durch
Gleichnis- und Sinnbilder wandeln (1 Kor 13,12), weil der
Geist der Wahrheit nicht von dieser Welt ist und auch wir
von ihr nur durch Gleichnisse und uns bekannte Symbole
zum Unbekannten hiniiber entriickt werden.

Du zweifelst nicht, dal die Weisheit, dutrch welche alles
sich sowohl dutch Gott wie durch den Menschen geord-
net vollzieht, vielfiltig und allmichtig ist. Sie selbst ist
der Kinstler von allem, daf3 sie sind und gut sind. Dal3
deshalb einer ein Mensch ist, hat er von der Weisheit,
und daf} er wissend ist, hat er von det Weisheit, und dal
er cine Fertigkeit, z. B. die Webkunst, versteht, hat er
von der Weisheit.
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50 Gesetzt also, dall der Weber einem Unkundigen die
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Webkunst vermitteln wollte: Wird es nicht zunichst not-
wendig sein, daf3 der Unkundige seinem Lehrer glaubt,
dafB er nimlich wissend sei und die Fertigkeit vermitteln
kénne? Mit einem solchem Glauben tritt der Unkundige
heran und unterwirft sich den Vorschriften des Meisters
und gehorcht mit geneigtem und liebevollem Willen.
Aus dem Schiiler wird schlieBlich ein Meister, und er
wird durch die ihm mitgeteilte Fertigkeit besser leben.
Der Weber vermittelt also die Fertigkeit dem lernwilli-
geren und fleiigeren Schiler und nimmt ihn auf in die
Gemeinschaft derer, die seiner Fertigkeit michtig sind.

Aber was, wenn der Meister nicht nur wie ein Weber,
Handwerker oder Gelehrter an der Weisheit teil hitte,
sondern auch an ihrer Allmacht, sogar aus nichts etwas
zu machen und aus dem Unbelebten Lebendiges und
aus dem Zeitlichen Ewiges? Ohne Zweitel wiirde in ei-
nem solchen Menschen die absolute und ewige Weisheit,
durch welche Gott die Zeiten gemacht hat (Hebr 1,2),
leiblich, real und wesenhaft wohnen. Wire dieser Kiinst-
ler dann nicht der einzige und vollkommenste Meister?

Wenn er jedoch diese seine Fertigkeit, Zeitliches in Dau-
erndes, Sterbliches in Unsterblichkeit, Traurigkeit in
Freude zu wandeln sowie alles Wiinschbare zu erlangen,
vermitteln und den Menschen in die Gemeinschaft de-
rer, die dieser Fertigkeit méchtig sind, aufnehmen wollte,
damit der Mensch selig werde und aufs Beste lebe,
milBte jener Mensch freilich glauben, daf3 der Meister
diese allméchtige Fertigkeit besitzt und einem, der dafir
sich vorbereitet hat, mitteilen kann, und ein solcher
miiBlte sich in diesem Glauben voll Verlangen, wie es
nicht gréfer sein kann, ihm nahen, sich thm unterwetfen
und bis zum Tode allen seinen Geboten gehotrchen und
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folgen. Ganz gewil3 wiirde einer, det so vettraut, von
dem allmichtigen Kiinstler nicht darin getiuscht wer-
den, daB3 er jene Fertigkeit, die dem Kiinstler vertraut ist,
auch sich selbst erwerbe und in der so erworbenen
Kunst Unsterblichkeit und ewige Freude mit seinem
Meister und in thm besitze.

Christus ist dieser unser Meister, mein Sohn; er ist von
allen Weisen und Propheten erwartet worden. Damit er
als jener einzige Heiland erkannt wiirde, liel er seine
Ankunft und die Art seiner Ankunft durch Propheten
und Weise verkiindigen, wandelte vor aller Augen den
Weg des Lebens und gelangte durch den Tod zur Auf-
erstchung des ewigen Lebens, damit er in sich selbst die
Meisterschaft offenbar werden lasse, sterbliche Men-
schen unsterblich zu machen. Und damit man ihm
glaube, legte er viele Proben ab und lehrte durch Wort
und Beispiel, daf3 der allen anderen unbekannte Weg des
Lebens ihm bekannt war; auch zeigte er, daf} dieser Weg
im vollendeten Gehorsam gegen Gott besteht, nimlich
im Gehorsam bis zum Tode, und zwar zum schindlichs-
ten Tode am Kreuz (Phil. 2,8), durch den der Weg in das
ewige Leben geht.

Nichts, mein Sohn, ist fir den, der glaubt, schwierig.
Keiner, der an Christus glaubte, wurde jemals getduscht.
Es kann auch kein Sterblicher getduscht werden, wenn
er Christus folgt. Nichts wird er verlieren, wenn er sei-
nem milden Meister mit dem Herzen voller Demut
folgt, den er als Fursten tiber die Kénige der Etde lob-
wiirdig und herrlich in Ewigkeit sieht.

Jetzt, mein Sohn, wende dich, um den Glauben zu stir-
ken, der gottlichen Eucharistic zu. Wird nicht die Sub-
stanz des Brotes, die nicht lebendig ist, in den Leib des
Lebewesens, das es verzehrt, verwandelt? Und nimmt
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nicht das Leben des Lebewesens das Brot in die Ge-
meinschaft seines Lebens auf, so dal} es ein Leben lebt,
beispiclsweise das Leben des Hundes im Hunde, das
Leben des Pferdes im Pferde, das Leben des Menschen
im Menschen — und was ist dies menschliche Leben
anderes als leiblich-lebendiges und auch verntnftiges
Leben — und in Christus ein zugleich menschliches und
gottliches Leben? Dieses alles geschicht durch die Weis-
heit, die es so befiehlt.

Was, wenn ohne eine natiitliche Weise die absolute
Weisheit selbst durch ihr Wort befiehlt, daBl es so werde,
da doch die Weisheit nicht an eine Ordnung gebunden
ist, die sie selbst schafft? Der allmichtigen Weisheit ge-
horcht freilich ebenso alles, was ist, wie alles, was nicht
ist. Folglich wandelt das Wort der allmichtigen Weisheit
durch seinen Willen das Brot in seinen Leib, und es hat
dies vollbracht, indem es sprach. Denn das wahre Wort
erschafft, indem es, nachdem es das Brot genommen
hatte, sprach: »Dies ist mein Leib« (Lk 22,19). Wenn also
durch das Wort die Substanz des Brotes in die Gemein-
schaft der Unsterblichkeit tiberging, obgleich sie unbe-
lebt war, wie kann man dann zweifeln, ob die Substanz
des Menschen, die im Leben det Vernunft lebendig ist,
durch das Wort Christi in die Gemeinschaft der Un-
sterblichkeit Uberfithrt werden kénne?

Die Eucharistie ist also das Utbild fir den vollendeten
christlichen Glauben; sie stirkt tiber alles hinaus, was
gedacht werden kann, den Gliubigen und nihtt ihn in
dem Wissen, daf3 Christus gesagt hat: »Vater, ich will,
daf3, wo ich bin, auch mein Diener sei« (Joh 17,24) und
daB3 die Glaubenden so eins in thm seien wie er im Va-
ter. Das ist der allmichtige Wille, dem nichts widerste-
hen kann. Denn »allen, die ihn aufnahmen, gab er
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Macht, Kinder Gottes zu werden« (Joh 1,12). Aullerdem
will er, daf} sie seien, was sie sein konnen, und was er
will, das muf} sein.

Beachte auch, mein Sohn, wie in der Eucharistie nichts,
was mit den Sinnen erfa3t wird, verwandelt ist, sondern
allein die Substanz, die friher ist als jedes Akzidens. Der
Leib Christi ist also hier nicht ein irgendwie beschaffe-
ner oder groBer, riumlich angesiedelter oder teilbarer
usw. entsprechend allen Kategorien, die der Substanz
folgen. Daher wird er nicht vervielfiltigt, indem er an
mehreren Orten ist; auch wird er in groflen Hostien
nicht groBer, sondern derselbe Leib ist unridumlich an
verschiedenen Orten, und er wird nicht gréfler und ist
ohne stetige oder unstetige Quantitit in vergroferten
und vervielfildgten Hostien. Thn findet nur der glau-
bende Mensch. Denn der Ungliubige und das Tier ge-
langen nicht zu ihm, auch wenn sie die Gestalten von
Brot und Wein kosten.

Der Christ aber tritt sowohl unter den Gestalten von
Brot und Wein wie auch ohne sie durch den Glauben zu
ihm, er glaubt und i3t. Und ihn zu essen bedeutet, mit
Christus eines Leibes zu wetrden und durch die Teil-
nahme an seinem Leibe zu einer Einung mit thm zu
gelangen, so daf} in ihm — und in gleicher Weise in allen,
die glauben — Christus ist, der als Haupt alle Glieder so
mit sich eint (1 Kor 12,12), dal} es nur einen Christus
gibt, in dem alle, in ewiger Einung mit der Unsterblich-
keit geeint, das gliickselige Leben besitzen kénnen.

Damit sei die Einsicht in dieses Sakrament gegeben, des-
sen Einsetzung wir jetzt als Fest begehen, wie es die
Kirche im Schlufigebet der Messe mit diesen Worten
liest: »Wir bitten dich, o Herr, a3 uns erfillt werden mit
dem ewigen Genul3 deiner Gottheit, den der zeitliche
Empfangdeines kostbaren Leibes und Blutes vorbildet«.
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Nun will ich dich ermahnen, mein Sohn, wie ich es vor
dem Altar des Herrn getan habe, als ich dich mit dem
Habit des heiligen Ordens vom C)Iberg einkleidete, im-
mer dessen eingedenk zu sein, dal3 du dich der christli-
chen Streitmacht verpflichtet hast, um den Fursten die-
ser Welt, welcher der Furst des Todes ist, heraus aus
dieser Welt zu jagen, damit, nachdem er besiegt ist, Chri-
stus, der Friedenskonig, in dir herrsche. Niemand jedoch
besiegt diesen Fiirsten auBer Christus, det gesagt hat
»Vertrauet, denn ich habe gesiegt« (Joh 16,33).

Christus aber hat den Flirsten des Todes nur durch den
Tod besiegt; so vertraue auch du nicht darauf, stirker als
Christus zu sein. Was gibt es in der Welt, wo der Fiirst
der Welt regiert? Ganz gewil3 nichts anderes als Hoch-
mut und Begierde des Fleisches und der Augen. Folglich
muBt du dir das austreiben, was dem Firsten des Todes
zu eigen ist. Sobald er dann nichts von sich in dir findet,
witd er authéren, in dir zu herrschen. Den Hochmut
wirst du durch Demut und Gehotrsam, die Gier des Flei-
sches durch Keuschheit und die Begierde der Augen
durch Armut besiegen.

Willst du ein Beispiel vor Augen gefithrt bekommen?
Schaue auf den C)lberg, und das, was du als Christi Ta-
ten findest, wird dich lehren, was zu tun ist. Jener Ort
wird Berg, Garten und Gethsemane, d. i. Tal des Fettes,"
genannt. Hs war aber Christi Gewohnbheit, oft mit seinen
Jungern diesen von den Menschen abgeschiedenen Ort
aufzusuchen. Du, mein Sohn, bist entfernt von den 6f-
fentlichen Geschiftigkeiten der Menschen, damit du
freier mit dir selbst Umgang pflegen kannst. Auch fehlt

" Diese etymologische Deutung findet sich bereits bei Hieronymus:

Buch der Erklirung hebriischer Namen (Liber interpretationis he-
braicorum nominum, ed. Lagarde, 61).
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dir dazu nicht ein geeigneter und dem Menschen ange-
nehmer Platz. Denn es findet sich kein Mif3ton in der
Annehmlichkeit dieses Ottes, wo man auf kleinem
Raum beisammen findet, was die Gegend angenehm
macht: Berg, Tal und Garten.

Nichts fehlt demnach dem Ménch; alles hat er, was man 64

sich wiinschen kann. Er jedoch wird von diesen Dingen
nicht besessen und ist auch nicht ihr Besitz; auch ist er
als ihr Besitzer nicht mit ihnen befal3t, weil er nicht bei
ihnen, sondern in Himmelsregionen wandelt. Er ist also
wie einer, der alles hat, weil es nichts auf dieser Welt
gibt, das er begehrt, und der darum nichts besitzt.

An diesem abgeschiedenen Ort bist du nicht, wo du sein 65

sollst — wenn Du hier nicht Christus mit seinen Apo-
steln anwesend findest. Denn an jedem Ott, wo Chri-
stus abwesend ist, ist Satan anwesend. Es liegt also an
dir, daB3 du auf Christus blickest, wie er, nachdem Lob
gesungen war, mit den Jungern durch den Bach Kidron,
d. h. Traurigkeit,"” in den Garten eintrat.

Folge thm also mit Trauer und Tritbsal, da die Freuden 66

der Welt erloschen, und schaue, wie er, nachdem er acht
Jinger davon geschickt hatte, Petrus, Jakobus und Jo-
hannes, die auch auf dem Berge Tabor bei ihm gewesen
waren (Mt 17,1ff.), zu sich nahm und ihnen seine Trau-
rigkeit offenbarte, indem er sagte: »Meine Seele ist be-
tritbt bis in den Tod« (Mt 26,38). Und schlieSlich, nach-
dem er auch sie noch zuriickgelassen hatte, ging er allein
einen Steinwutf weit von thnen weg und betete einmal,
danach beim zweiten Male auf den Knien, und beim

> Auch diese etymologische Deutung findet sich bereits bei Hierony-
mus: Buch der Erklirung hebriischer Namen (Liber interpretato-
nis hebraicorum nominum, ed. Lagarde, 53).
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dritten Male fiel er vorniiber auf sein Angesicht, betete
noch intensiver, in Todeskampf versetzt, sein Schweil3
wurde wie zu Tropfen von Blut, die zur Frde rannen.

Du siehst deinen Christus beten, mein Schn, dal3 an ithm
der Kelch des Leidens voriibergehen moge (Lk 22,42),
und doch zog er immer den Willen des Vaters seinem
Willen vor. Aber in diesem Ringen, wo das Wissen um
Tod und Schmerzen sich Christus, der sein Leiden vor-
aussah, zeigte, wurde seine Seele mit jener Traurigkeit
betriibt, wie es keine grélere geben konnte, da es die
Traurigkeit bis zum Tode war.

Niemand hat jemals das Wissen um Tod und Schmerzen
gehabt, noch wird es einer haben, auBler Christus allein.
Weil er darum dieses wullte, war er zu Tode betriibt, Aus
diesem Grunde trug der Tod Christi den Schimerz aller,
die da sterben, in sich. Allen fehlt nimlich das Wissen
um den Tod, welches sie weder vor noch nach dem
Tode wissen kdnnen. Deshalb ist der Tod Christi der
vollendete Tod; weil er in seiner Bitternis den Schmerz
der je einzeln Sterbenden tbertrifft, erweckt der, wel-
cher fiir alle gestorben ist, alle zum Leben. Das ist der
Lohn Christi, des Heilandes aller Menschen, fiir den
Tod der Tode.

Mein Sohn, lerne Christus nachzuahmen, indem du auf
dem Olberg betest, und glaube nicht, dafi du betest,
wenn du nicht kimpfst bis auf den Tod und vom Gebet
dich ganz mit deinem Blute reingewaschen, schweil3ge-
badet und wenigstens geistig verbrannt von der Trinen
Hitze erhebst. Dann wirst du wie Christus getrostet wer-
den und als Sieger iber den leiblichen Tod, dem du
Genitige getan hast, voller Freude sein.
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Du mufit, mein Sohn, mit aller Anstrengung Christus
nachahmen und in dir das Leben als Gier nach Welt mit
dem stirksten Kampfeifer ertdten, damit du ein voll-
kommener Monch bist, der fiir die Welt tot ist. Wenn-
gleich man sich auch beim Gebet nicht weit von Simon
Petrus, Jakobus und Johannes, welche die Siulen des
Glaubens sind (Gal 2,9), entfernen darf — denn der Ge-
horsam des Simon, die Art des Jakobus, allem Zeitlichen
ein Bein zu stellen, und die Keuschheit des Johannes
missen jeden Monch begleiten —, I3t dennoch die Vor-
ziiglichkeit glihenden Gebets von Zeit zu Zeit sogar
jene los. Allem entsagt der Kimpfende, von allem steht
er ab, damit er siegreich den Kampf vollende.

Sieh, mein Schn, wie Christus vollkommen unerschroc-
ken zum Tod am Kreuz ging, weil in seinem Kampfe der
Wille Gottes den Willen des Menschen besiegt hatte.
Solange im Menschen Eigenwille lebt, ist er in der
Macht des Bosen und lebt in dieser Welt. Doch in dem-
jenigen, in dem Gottes Wille herrscht, ist der Eigenwille
besiegt und tot. Tote also du den Eigenwillen ab und
lasse in dir den Willen Christi, des Siegers, und den sei-
nes Gesandten, namlich des Otrdensvaters, leben; in
Ubereinstimmung mit dem Willen Christi in dir lasse du
von deinem Vorgesetzten zum Handeln dich bewegen
und dich wie ein Zugtier im Geschitr ohne alles Wider-
streben zu allem hinleiten.

Damit du frei bist, mache dich zum Knechte, denn der
vollkommene Gehorsam macht dich frei. Damit du nicht
zur Rechenschaft gezogen werden wirst, wirst du beim
strengen Gerichte auf alles antworten: »Nichts tat ich aus
mir selbst, sondern deinen Willen, den mir derjenige, der
mich geistlich anleitete, zu erkennen gab, habe ich, so gut
ich konnte, ausgefiihrt«. Sehr grof3 ist dieses Privileg der
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Religiosen, stindig in dem Vorgesetzten Christus gegen-
wirtig zu haben, damit er in sich selbst erstorben durch
ihn jetzt und auf ewig in Christo lebe.

Dies habe ich so, wie es Gott gab, aus der Liebe heraus
geschrieben, die ich zu deinem heiligen Ordensstande
und zu deiner Person, die mir sehr lieb ist, in mir trage,
damit du mir noch mehr verbunden bist und dazu be-
wegt wirst, meiner in deinen heiligen Gebeten zu geden-
ken, denen ich mich ebenso wie denen der Briider de-
miitig anempfehle.

Montepulciano, am Samstag nach Fronleichnam 1463
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