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VORWORT

In diesem Heft der »Kleinen Schriften der Cusanus-Gesellschaft« werden
die Ansprachen dokumentiert, die bei der Akademischen Feier aus Anlass
des Wechsels in der Leitung des Instituts fiir Cusanus-Forschung am 21.
Mai 2007 in Trier gehalten wurden.

Allen an der Vorbereitung und Dutchfiithrung dieser Feier Beteiligten
sei ein herzliches Wort des Dankes gesagt. Danken méchten wir auch
Herrn Dr. Alfred Kaiser fiir sein Engagement bei der Drucklegung des
Heftes. Unser Dank gilt ferner dem Paulinus-Verlag, namentlich Frau
Adriana Walther fiir die umsichtige Betreuung bei der Druckvorbeteitung
und Herrn Eugen Reiter fiir die Bereitstellung der Fotos.

Gewidmet ist dieses Heft Herrn Prilaten Professor Dr. Klaus Rein-
hatdt, der das Institut zwischen dem 15. April 1993 und dem 31. Mirz
2007 leitete und sich dabei groBe Verdienste erwatb.

Trier, im Juli 2007

Wolfgang Lentzen-Deis Walter Andreas Euler
Erster Vorsitzender Direktor des Instituts
der Cusanus-Gesellschaft fiir Cusanus-Forschung
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BEGRUSSUNG

Professor Dr. Wolfgang Lentzen-Deis,
Erster Vorsitzender der Cusanus-Gesellschaft

Sehr verehtte Damen und Herren!

Im Namen det Vereinigung zur Férderung der Cusanus-Forschung, der
Trigetin des Cusanus-Instituts, heiBe ich Sie alle zu dieser akademischen
Feier hetzlich willkommen. Namentlich begriile ich aus dem universiti-
ren Bereich den Prisidenten der Universitit Trier, Hertn Prof. Dr. Peter
Schwenkmezger, den Rektor der Theologischen Fakultit Trier, Herrn Pro-
fessor Dr. Reinhold Bohlen, den Votsitzenden der Cusanus-Commision
det Heidelbetger Akademie der Wissenschaften, Professor Dr. Werner
Beierwaltes, den Vorsitzenden der Meistet-Eckhart-Gesellschaft, Profes-
sot Dr. Geotg Steer und alle verchrten Kolleginnen und Kollegen der
Trierer Hochschulen.

Ich freue mich, aus dem staatlichen und kommunalen Beteich Hertn
Landtagsabgeotdneten Dt. Christoph Bohr begriiien zu kénnen.

Ich heiBe den Generalvikar des Bischofs von Ttiet, Domkapitular Pri-
laten Dr. Geotg Holkenbrink und den Regens des Bischéflichen Priester-
seminars, Msgt. Dr. Geotg Bitzing sowie die Mitglieder des Hohen Dom-
kapitels herzlich willkommen.

Ganz besonders begriile ich heute Abend Herrn Prilaten Prof. Dr.
Klaus Reinhardt und seine Schwester, Frau Eva Strittmeyer, sowie den
neuen Direktor des Cusanus-Instituts, Herrn Professor Dr. Walter An-
dreas Euler und seine Mutter, Frau Eleonotre Eulet. Die Ehefrau von
Herrn Eulet, Frau Prof. Dr. Regine Kather, ist leider an der Teilnahme
verhindert ist, weil sie an det Universitit Freiburg im Breisgau Montag
Nachmittag und Dienstag Lehrverpflichtungen hat.

Der Wechsel in der Leitung des Instituts fiit Cusanus-Forschung, detr
heute in dieser Feier 6ffentlich zu wiirdigen ist, markiert einen Genera-
tionenwechsel. Ein Schlaglicht mag das erhellen: Der neue Direktor (Jaht-
gang 1962) ist jiinger als das Institut, das er seit dem 1. April d. J. leitet.

Wetfen wir einen Blick in die Geschichte des Instituts. Aufgrund detr
malgeblichen Initiative von Prof. Dr. Rudolf Haubst, seinem ersten Di-
rektor, wurde das Institut fir Cusanus-Forschung am 16. November 1960
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an der Johannes Gutenberg-Universitit Mainz gegriindet. Am 28. No-
vember 1980 wurde es an die Universitit Trier und die Theologische
Fakultit Trier verlegt. Dankbat sei vermerkt: Das Bistum Trier stellt seit-
her das Gebiude Domfteihof 3 zur Verfiigung und finanziert eine Cusa-
nus-Dozentut.

Nach dem Tod des Griinders und langjihrigen Leiters Rudolf Haubst
am 19. Juli 1992 berief die Cusanus-Gesellschaft die Professoren Klaus
Kremer und Klaus Reinhardt mit Wirkung vom 15. April 1993 zu ge-
meinsamer Leitung des Instituts.

Mit Wirkung vom 1. Juli 2000 schied Professor Dr. Klaus Kremer aus
gesundheitlichen Griinden aus der Leitung aus, behielt aber weiterhin den
Vorsitz im Wissenschaftlichen Beirat der Cusanus-Gesellschaft bei. Der
heutige Anlass bietet mir eine willkommene Gelegenheit, Hetrn Kollegen
Kremer fiir seine engagierte und duflerst kompetente siebenjihrige T#tig-
keit in der Leitung des Instituts hohe Anetkennung und den Dank der
Cusanus-Gesellschaft auszusprechen.

Seit 2000 bis zum 31. Mirz dieses Jahtes war Herr Prilat Professor Dr.
Klaus Reinhardt alleiniger Direktor des Instituts. Seine Titigkeit kann in
dieser BegriilBung nur in Stichworten umrissen werden. Ich nenne an
erster Stelle die Leitung der Cusanus-Arbeitsstelle der Heidelberger Aka-
demie der Wissenschaften und die Edition der Sermones. Die neue Aus-
richtung des Instituts nach der Vollendung der Edition der Sermones
hatte ihr Direktor schon jahrelang umsichtig vorbereitet. Er forderte eine
Internationalisierung und baute — nicht zuletzt durch die Aufnahme pet-
sonlicher Beziehungen — Koopetationen mit Cusanusforschern und For-
schungsinstitutionen in Argentinien, Frankreich, den Niederlanden, Italien
und Russland auf und setzte schon bestehende Zusammenarbeit mit Ge-
lehrten in den USA und Japan vettiefend fort.

Hinzu kommen die eigenen wissenschaftlichen Verdienste von Klaus
Reinhardt um die Forschung zur Theologie des Cusanus. Sie haben sich in
zahlreichen Artikeln und Vortrigen niedergeschlagen.

Im Institut vetlagerte er den Schwerpunkt von der Edition auf syste-
matische, histotische, naturwissenschaftliche und mathematische Inhalte.
Unvergessen bleibt unter vielem Anderen scine Entdeckung einer bis da-
hin unbekannten mathematischen Schrift des Cusanus in einer spanischen
Bibliothek. Intensive Quellenforschung — ich denke an das von der DFG
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unterstiitzte Projekt der Edition eines Werks von »Heymericus de
Campo« — war ihm ebenso wichtig wie die Férderung der cusanischen
Rezeptionsgeschichte. Ich etinnete an Themen wie »Cusanus und det
Deutsche Idealismus« oder an Projekte wie dasjenige, das sich mit Paul
Jostock befasst. Unter der Agide von Klaus Reinhardt wurde das — eben-
falls von det DFG unterstiitzte — Projekt »Cusanus-Portal« begonnen:
Zutzeit entsteht eine Digitalisierung der »Opera omniak, deren kritischer
Ausgabe mit Ubersetzungen, Bibliographien und einem Cusanus-Lexikon
im Internet.

Klaus Reinhardt hat Vortragsreihen am Institut ins Leben getrufen und
die Zeitschrift »Litterae Cusanae« mit herausgegeben, die tiber Ereignisse,
Entwicklungen in der Cusanusforschung informiert. Er hat sich grofie
Verdienste erwotben um die Verbreitung cusanischer Ideen in der Cusa-
nus-Gesellschaft und dariiber hinaus in einer gréBeren Offentlichkeit.

Gerade rechtzeitig ist ein Band aus der Reihe: »Nikolaus von Kues.
Predigten in deutscher Ubersetzung« erschienen, herausgegeben von
Klaus Reinhardt zusammen mit Walter Andreas Euler und Harald
Schwaetzer, ein seht schones Buch, noch druckwarm, das ich Thnen sehr
empfehlen kann. Ein Gemeinschaftswetk, ein sprechendes Beispiel fiir die
Titigkeit des Institutsdirektors.

Das fithtt mich zu einem letzten Punkt meiner kurzen Wiirdigung: Der
Forscher und Gelehrte Klaus Reinhardt — und hierin mag ein geheimer
Grund seiner so etfolgreichen Titigkeit gelegen haben — vermochte in
einer schlichten, zutiickhaltenden, im tiefsten Sinn des Wortes »demiiti-
gen« Einstellung Mitarbeitet und besonders auch junge Mitatbeitetinnen
und Mitarbeiter zu gewinnen, zu begeistern und immer wieder neu zu
motivieren.

Fir deine groBartige Leistung als Direktor des Cusanus-Instituts
mochte ich Dir, lieber Klaus, personlich aus ganzem Herzen und im
Namen det Cusanus-Gesellschaft aufrichtig Dank sagen. Da ich weil3, wie
sehr Du Musik und Gesang schitzt, haben wir fiir diese Feierstunde die
Cantotes Trevitenses verpflichtet. Ich danke dem renommierten Chort, dass
et aus seinem Repertoire historische und moderne Chotsitze ausgewihlt
hat. Diesen musikalischen Blumenstraul moéchten wir Klaus Reinhardt als
Zeichen der Dankbarkeit und Anerkennung heute Abend widmen.



Mit einem weinenden Auge verabschieden wit den bisherigen Direktor
und diirfen zugleich mit cinem lachenden Auge (und das mag ein Trost
und eine Freude fiir den scheidenden sein!) den neuen Leiter des Cusa-
nus-Instituts in seinem Amt begtiiBen. Im Einvernehmen mit dem Senat
der Universitit Trier und der Konfetenz der Theologischen Fakultit Trier
hat die Cusanus-Gesellschaft Herrn Professor Dr. Walter Andteas Euler
mit Wirkung vom 1. Aptil d. J. als Direktor des Cusanus-Instituts berufen.
Walter Andreas Euler ist aufgrund seiner vorziiglichen und umfangreichen
Forschungsarbeit, seiner Lehrtitigkeit und seiner Publikationen ein ausge-
wiesenet Cusanus-Fachmann. Er kennt die Aufgaben des Instituts aus
cigener Anschauung und Erfahrung, weil et vom 1. April 1992 bis zum
30. September 2001 schon eine unbeftistete Dozentur an diesem Institut
innehatte. Ich begtiiBe ihn sehr herzlich in seinem neuen Amt, danke ihm
dafiir, dass er die groBe Aufgabe zusitzlich zu seiner Professur tibernom-
men hat. Ich darf mich wohl zu Ihrer aller Sprecher machen, wenn ich
ihm dazu Gottes reichen Segen wiinsche.
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GRUSSWORTE

Professor Dr. Peter Schwenkmezger,
Prisident der Universitdt Triet

Sehr geehtter, liecber Herr Lentzen-Deis,

sehr geehrter Herr Kollege Bohlen,

seht verehrter Hettr Reinhatdt,

sehr geehrter Herr Euler,

sehr geehrte Kolleginnen und Kollegen,

Kommilitoninnen und Kommilitonen,

sehr verehrte Giste,

Sie, Herr Lentzen-Deis, haben mich anlisslich der heutigen Verabschie-
dung und der Amtseinfithrung gebeten, ein GruBwort an Sie alle zu rich-
ten. Dartiber freue ich mich sehr, ist doch das Cusanus-Institut eine ge-
meinsam von der Theologischen Fakultdt Trier und der Universitit Trier
getragene Einrichtung. Ich habe auch gerne zugestimmt, diesen Amts-
wechsel heute feietlich mit Thnen allen zu begehen.

Ich glaube, dass wir dies insbesondete Thnen, Herrn Reinhardt, schul-
den. Hert Lentzen-Deis hat ja Iht 14—jdhriges Wirken als Leiter dieses
Instituts schon ausfiihtlich gewiirdigt. Ich méchte mich dieser Wiirdigung
von Seiten der Universitit und auch personlich anschlieBen. Sie haben
nicht nur wissenschaftlich durch die Herausgabe des Predigtwerkes von
Nikolaus von Kues Uberragendes geleistet, sondern auch zukunftswei-
sende Entscheidungen zur Ausweitung des Spektrums des Instituts ge-
troffen, die Spuren hintetlassen. Dies ist nicht hoch genug einzuschitzen.
Und personlich habe ich Ihre bestimmte, aber auch von groBer Zuriick-
haltung und Bescheidenheit geprigte Argumentationsweise und Ihr Han-
deln schitzen gelernt. Fir Sie stand immer die Aufgabe, die Zielstellung
und auch die Férderung det Cusanus-Forschung insgesamt, auch in Bezug
auf junge Kolleginnen und Kollegen im Vordetrgrund.

Mit Herrn Kollegen Euler konnte ein tiberaus kompetenter Nachfolger
gefunden werden. Herr Euler ist auch an der Universitit durch seine
zahlreichen Aktivititen und auch durch Vortrige bestens bekannt. Ich
mochte Sie, Herr Euler, zur Ernennung ganz hetzlich begliickwiinschen
und Thnen bei Threr neuen Titigkeit viel Freude und Etfolg wiinschen.
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Lassen Sie mich im Folgenden cinige Schwetpunkte det Zusammenat-
beit von Cusanus-Institut und Universitit kurz darstellen:

1. Die Mitatbeiterinnen und Mitarbeiter fithren im Rahmen des fi-
chertibergreifenden Cusanus-Studiums tregelmiBig Lehtveranstaltungen an
der Universitit und an der Theologischen Fakultit durch. Diese Lehtveran-
staltungen (z. B. Votlesungen, Seminare, Bibliographie-, Paliographie- und
lateinische Sprachiibungen) kénnen auch im Rahmen des Studiums im Fach
Philosophie belegt und auf die Studienleistungen angetechnet wetden.

2. Die Kooperation zwischen dem Institut und det Universitit sowie
der Theologischen Fakultit im Beteich der Lehte (intetdisziplinire Leht-
veranstaltungen, z. B. mit dem Fach Mathematik, in diesem Semester mit
dem Fach Religionspidagogik an der Theologischen Fakultit) ist in den
letzten Jahren zur Selbstverstindlichkeit gewotden. Auch im Bereich det
Forschung findet eine intensive Zusammenatbeit statt. Die DFG untet-
stiitzt ein umfangreiches Projekt zur Erstellung eines »Cusanus-Portals«
im Internet, welches das Institut in Kooperation mit dem Kompetenz-
zentrum unter Leitung von Frau Prof. Dr. Moulin erarbeitet. Zutzeit lduft
ein umfangreicher Antrag bei det DFG auf Bewilligung einer »Fot-
schungsstelle fiir interdisziplindre Geisteswissenschaft« unter der Feder-
fiihrung von Frau Prof. Dr. Stahl (Fach Slavistik) und Herrn HD Dir.
Schwaetzer vom Institut. Das Kolleg will untet Beteiligung zahlreicher
Fachvertreter der Universitit das Thema »Weisheit als interkultureller Leit-
begtiff von Geisteswissenschaft« systematisch erforschen.

3. Das Institut veranstaltet jihtlich die Cusanus Lectute an detr Uni-
versitit Trier mit renommierten Referenten aus dem Bereich der intet-
nationalen Cusanus-Forschung.

4. Die internationalen Symposien, die Workshops und Kolloquien fiit
Nachwuchswissenschaftlet/innen und Studietende sowie die Vortragstei-
hen des Instituts bereichern das Trierer Wissenschaftsleben in vielfiltiger
Weise.

AbschlieBend méchte ich auch der Cusanus-Gesellschaft und ihrem
Vorsitzenden, Hertn Lentzen-Deis, gerade anlisslich dieser Amtsiibergabe
danken fiir die stets vertrauensvolle Zusammenarbeit, die ich mir auch fiir
die Zukunft erhoffe!

Thnen, Herr Reinhardt, nochmals meinen tief empfundenen Dank und
beste Wiinsche auch fiir Thre Gesundheit. Ich bin mir sicher, dass Sie uns
allen weiterhin im Rahmen Ihrer Krifte mit Rat und Tat zur Seite stehen.

12



Professor Dr. Reinhold Bohlen,
Rektor det Theologischen Fakultit Trier

Seht geehrte Damen und Herren,

wit alle sind heute Abend der Einladung der Vereinigung zur Férdetung
der Cusanus-Forschung e. V., ausgesprochen durch ihten Vorsitzenden,
Herrn Prof. Dr. Wolfgang Lentzen-Deis, gefolgt, an der ehrenden Verab-
schiedung von Herrn Prilaten Prof. Dr. Klaus Reinhardt als dem bishe-
tigen Leiter des Cusanus-Instituts teilzunehmen und det 6ffentlichen
Amtseinfiihrung seines Nachfolgers, Herrn Prof. Dr. Walter Andreas Eu-
let, beizuwohnen.

Als Rektor der Theologischen Fakultdt Trier komme ich getne det
Bitte nach, aus diesem Anlass ein GruBiwort zu sprechen, nicht nur wegen
der seit 1981 rechtlich gegebenen institutionellen Anbindung des Cusa-
nus-Instituts an unsete Hochschule — wie an die Univetsitit — sondern
auch, um die beiden Kollegen zu ehren, die im Mittelpunkt dieses Fest-
aktes stehen.

Etlauben Sie mir, die Stabiibergabe in der Leitung des Instituts mit
dem Wechsel eines Chor- oder Orchesterdirigenten zu vergleichen. Dazu ermutigt
fithle ich mich nicht nur durch einen Beitrag des Dogmatikers Kornelis
Heiko Miskotte — also eines Fachkollegen im engeren Sinne von Klaus
Reinhardt —, der vor Jahren seine Abschiedsvorlesung tiberschrieb »Der
moderne Dogmatiker als Dilettant und Dirigent«, darin det Tatsache
nachsinnend, dass die Dogmatik als Koénigin der Theologie alle Fiden, die
in den tbrigen Disziplinen gesponnen werden, systematisch zusammen-
fihren muss, darin gleichsam dirigiert, auf der anderen Seite aber not-
wendigerweise dilettieren muss, weil niemand in allen Fichern gleich be-
wandert sein kann.'

Die Anwendbarkeit dieser Metapher auf einen Institutsdirektor
— selbst wenn er nicht Dogmatiker ist — liegt auf der Hand, zumal im
Falle des Cusanus-Instituts, das dem Denken eines Genius nachgeht, der
im Fragen nach det Urwitklichkeit und Utrwahtheit Gottes das Gesptich
mit allen Disziplinen suchte. »Es bedatf det Zusammenarbeit der vet-

' Vgl. K. H. Miskotte, Der Gott Israels und die Theologie: Ausgewihlte Aufsitze; zum 80.
Geburtstag des Verfassers am 23. September 1974 tibers. u. hrsg. von H. Stoevesandt u.
H.-J. Weber, Neukirchen-Vluyn 1975, 189-207.
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schiedensten Disziplinen, um die ganze Fiille des cusanischen Denkens zu
erschlieBen, das sich auf alle Bereiche des Wissens und Lebens der da-
maligen Zeit richtetq, erklirte Bischof Dr. Bernhard Stein® anlisslich der
Unterzeichnung des Vertrages vom 24. April 1981, der dem Umzug des
Instituts von Mainz nach Trier und die Doppelanbindung an Universitit
und Theologische Fakultit regelt. Insofetn wird jeder Ditektor, jede Di-
rektorin des Cusanus-Instituts ditigieren und zugleich dilettieten miissen,
komme er/sie aus der Theologie, det Philosophie, der Histotie, det Ma-
thematik odet Physik.

Doch das ist nicht meine eigentliche Aussageabsicht. Vielmeht gibt mit
der Vergleich des Institutsleiters mit einem Dirigenten — ohne in Allegotese
verfallen zu wollen —, willkommene Gelegenheit, die Arbeit beider Kolle-
gen anerkennend zu wiitdigen, in det Retrospektive wie in det Prospektive.

Ein Dirigentenwechsel krempelt das Etscheinungsbild des thm anvet-
trauten Klangkorpers bei Amtsantritt nicht grundsitelich um. Hier gibt es
Rahmenbedingungen, die zundchst ecinmal vorgegeben sind: Auftrittsver-
pflichtungen, Grofle und Qualitit des Otchesters, die Proben — sprich
Arbeitsriume, Haushaltsansitze, Erwartungen des Publikums usw.

Dennoch liegt es aber entscheidend am Dirigenten, wie begeistett,
kreativ und harmonisch der Klangkérper dem Dirigat folgt, welche Lite-
ratur gesungen und gespielt witd, wie das Programm ankommt bei Pu-
blikum und Rezensenten. Méglicherweise hat der Ditigent es in detr Hand,
im Laufe der Jahre auf die personelle Zusammensetzung seines Otches-
ters einzuwirken, Konzertreisen zu planen, neue Publikumsschichten an-
zusprechen, potente Sponsoren zu gewinnen.

Allein diese Hinweise gentigen, um noch ecinmal die Vetrdienste des
scheidenden Direktors des Cusanus-Instituts und des langjihtigen Leitets
der Arbeitsstelle der Heidelberger Akademie det Wissenschaften, die Herr
Kollege Wolfgang Lentzen-Deis und Herr Prisident Schwenkmezger so
eindriicklich vorgetragen haben, angemessen zu wiitdigen.

Dass das tiberaus umfangteiche Editionsprojekt det Setmones des Cu-
sanus fristgerecht fertig gestellt werden konnte, ist das Vetdienst von
Klaus Reinhardt. Er war selber daran beteiligt und hat zudem die Arbeit

% Siche: Mitteilungen und Forschungsbeitrige der Cusanus-Gesellschaft 15 (1982) 22f, hier
23.
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det hauptamtlichen Editoren mit groBer Umsicht und Akribie begleitet,
eine Aufgabe, die angesichts hdufigen Personalwechsels nicht leicht zu
bewiltigen war.

Klaus Reinhardt wirtkt auch am Vorhaben der vollstindigen Predigt-
tibersetzung mit, an dem aullerdem noch Walter Andreas Euler und Ha-
rald Schwaetzer als Herausgeber beteiligt sind.

Daneben hat Reinhardt auch die tbtrigen Projekte des Instituts mit
groBem Engagement gefordert. Es ist ihm insbesondere gelungen, quali-
fizierte junge Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter fiir das Institut zu gewin-
nen, die dessen Stellung als Zentrum der internationalen Cusanus-Fort-
schung nachhaltig férdern und unterstiitzen.

In der Amtszeit von Klaus Reinhardt wurde das Spektrum der Akti-
vititen des Instituts maB3geblich erweitert: Heute finden neben den groBien
internationalen Cusanus-Symposien auch regelmiBige Workshops fiir
Nachwuchswissenschaftler im Cusanus-Institut sowie thematische Vor-
tragsreihen statt. AuBBerdem ist das Institut mehr denn je eingebunden in
das Netzwerk der internationalen Cusanus-Forschung. Es bestehen inten-
sive und institutionalisierte Arbeitsbeziechungen zu den wichtigsten Cu-
sanus-Forschern in den Beneluxldndetn, in Argentinien, in Russland, Ja-
pan und den USA.

Es ist dem scheidenden Direktor gelungen, mehrere Drittmittelpro-
jekte im Cusanus-Institut anzusiedeln. Er férderte auch den Einsatz det
elektronischen Medien im Beteich der Cusanus-Forschung und initiierte
ein Projekt zur Digitalisierung detr Werke des Nikolaus von Kues, das von
det Deutschen Forschungsgemeinschaft finanziell unterstiitzt wird.

Aus der Sicht der Theologischen Fakultit ist tiberdies hervorzuheben,
dass das Cusanus-Institut deren langjihrige Kooperation mit dem Centre
Autonome d’Einseigement de Pédagogie Religiense der Universitit Metz dutch die
Zusammenarbeit mit Frau Vannier und ihrer Forschungsgruppe zu den
theinischen Mystikern konkretisiert hat. Im Zusammenhang mit dem
Lehrangebot des Instituts im Rahmen des fichertbergreifenden Cusanus-
Studiums ist auch an interdisziplinir mit der Fakultit durchgefiihrte Leht-
veranstaltungen zu etinnern, in diesem Semester z. B. mit dem Fach Re-
ligionspadagogik.

Und bei all diesen Etfolgen hat Klaus Reinhatrdt nie seine Petson in
den Vordergrund gestellt. Jeder, det ihn niher kennt, weill, wie still, ja
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bescheiden er agiert, wie wenig Aufhebens et um seine Person und um
seine Forschungsleistungen macht.

Lieber Klaus, ich darf Dir im Namen det Theologischen Fakultit Trier
herzlichen Dank fiir dein (bei all dem ehrenamtliches) Engagement aus-
sprechen, Respekt und héchste Anetkennung zollen. Ich wiinsche Dit
auch weiterhin Freude an der Mitarbeit im Institut. Vom Dirigentenstab
bist Du entlastet, ein Notenpult deiner Wahl steht beteit! Alle werden sich
freuen, wenn du weiterhin zum Klangkérper des Instituts gehorst.

Meine sehr gechrten Damen und Herren,

die Existenz des Instituts fiir Cusanusforschung in Trier ist ein Gliicks-
fall, auch fiir unsere Hochschule. Schon bei der Er6ffnungsfeier der neu
errichteten Theologischen Fakultit Trier am 30. September 1950 hat det
damalige Kultusminister von Rheinland-Pfalz, Professor Dr. Adolf Stis-
terhenn, die Anregung gegeben, in Triet ein Katdinal-Cusanus-Institut zu
griinden. Kurze Zeit spiter wurde eine Denkschrift vorgelegt, die wohl
den Dogmatikprofessor Drt. Ignaz Backes, Lehrer von Herrn Professor
Dr. Rudolf Haubst, zum Verfasser hat. Darin hei3t es wortlich: »Das als
Leitstern fiir den machtvoll erwachten abendlindischen Gedanken und
fiir den christlichen Universalismus uniibertroffene Geistesgut des Cusa-
nus kann bei seinem Umfang und seiner Tiefe nur in eciner planmiBig
zusammengefaliten Forscherarbeit etschlossen werden. Diese muf3 Ge-
lehtte aller Kulturnationen als Vertreter aller von Cusanus behandelten
Wissensgebiete umfassen.« Und weiter wird ausgefiihrt: »Als Abweht det
heutigen Gefahr des wissenschaftlichen Spezialistentums einerseits und als
Wegweiser fiir das Dridngen der Geisteswissenschaften nach Vertiefung
andererseits . . . steht Cusanus vor uns, weil et in seinet Zeit alle Zweige det
Wissenschaft pflegte . . . und weil et sie auf eine letzte Idee zurtickzufiih-
ren suchte.«’

Lieber Walter,

in diesen Worten ist die herausfordernde und erfiillende Aufgabe skiz-
ziert, die vor dir liegt. Du bist dafiit bestens qualifiziert. Ich danke dir fiir
deine Bereitschaft, diese — letztlich auch entsagungsvolle — Aufgabe zu
tibernehmen. Der heutige Abend mége fiir dich petrsdnlich ein ermuti-
gender Auftakt sein. Die Partitur liegt beteit.

* Ebd. 22.
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Professor Dr. Dr. h. c. Wetner Beierwaltes,
Vorsitzender der Cusanus-Commision der
Heidelberger Akademie der Wissenschaften

Verehrter, lieber Hetr Reinhatdt!
Bei einem Riickblick auf Ihre Titigkeit innethalb des Cusanus-Instituts
und bei dem Dank an Sie datf die Heidelberger Akademie der Wissen-
schaften nicht fehlen. Die Ausgabe der Opera Omnia des Nikolaus von
Kues, einschlieBlich det Predigten, gehért zu den herausragenden edito-
rischen Unternehmungen dieser Akademie. Uber viele Jahre hin kam sie
zustande durch die kundige, hingebungs- und auch entsagungsvolle Arbeit
von Angestellten der Akademie, aber auch von freien Mitarbeitern, die der
groBen Aufgabe ihre sachliche Kompetenz in reichem Malle zukommen
lieBen. Zu letzteten gehdren Sie, lieber Herr Reinhardt. Sie haben selbst
— zusammen mit Walter Andreas Euler — den Faszikel 1 des IV. Bandes
der Predigten des Cusanus kritisch herausgegeben. Die Arbeit von Edi-
toren bedarf eines hilfreichen, ihren wissenschaftlichen Intentionen ange-
messenes Ambiente. Ein solches hat sie gefunden im Thomas-Institut an
der Universitit Kéln und am Cusanus-Institut der Universitdt Mainz unter
der Leitung des unvergessenen Rudolf Haubst und spiter in Trier, ab
1993 unter dem yTutorium« von Klaus Reinhardt. Sie, Hett Reinhardt,
haben die Mitarbeiter an den Sermones als Atrbeitsstellenleiter mit IThrem
Rat begleitet und geférdert, der durch Ihre eigene Arbeit an Cusanus und
durch Thre Zuneigung zu seiner philosophischen Theologie bestimmt war.
— Die wichtige Vetbindung zur Akademie haben Sie dutrch Thre Teil-
nahme an Sitzungen der Cusanus-Commision der Akademie realisiert, in
denen Sie iiber den jeweiligen Stand det Sermones-Edition berichteten
und wertvolle Anregungen zu ihrem Fortgang gaben. Hierfiir sage ich
Thnen im Namen der Heidelberger Akademie — ausdriicklich beauftragt
durch ihren Prisidenten Graf Kielmansegg — hetrzlichen Dank, nicht min-
der sage ich ihn in meinem eigenen Namen. Die Zusammenarbeit mit
Thnen war nicht formaler Natut, sie wat vielmehr geleitet von einem
starken gemeinsamen Interesse an der Philosophie und Theologie des
Cusanus und an ihter adidquaten Darstellung in der Offentlichkeit.

Die Arbeit an der Edition im ganzen ist Ende 2004 offiziell abge-
schlossen worden; ein Symposium im Februar 2005 — um den Tag herum,

17



an dem Cusanus vor 565 Jahten seine Docta sgnorantia vollendete — hat
dies einer weiteren Offentlichkeit kundgetan. Ich hoffe, daB} der Kome-
tenschweif des Uberhangs von seither immer noch anstehenden Agenda
bald einem veritablen Stern wird weichen kdnnen.

Ihr Name, lieber Herr Reinhardt, wird mit dieser Ausgabe immer ver-
bunden sein.

Im Blick auf Thre Zukunft sage ich:

xoipov éppwoo — »Seien Sie stark — in Freudel«

Dr. Franz-Bernhard Stammkotter,
Institut fir Cusanus-Forschung

Lieber Herr Reinhatdt, seht geehrte Damen und Herren!

Wie wir wohl alle wissen, wite ein wissenschaftliches Institut kein Institut,
wenn es nicht auch Mitarbeiter hitte — zumindest bedatf ein Institut ohne
Mitarbeiter keines Ditrektors. Denn das Wort Direktor leitet sich bekannt-
lich vom lateinischen Wortt dirigere — lenken, leiten — ab, und wen sollte
ein Direktor lenken und leiten — wenn nicht seine Mitarbeiter?

Im Namen der Mitatrbeiter des Cusanus-Institutes, licber Herr Rein-
hardt, méchte ich mich heute bei Thnen fiir dieses Lenken und Leiten
bedanken, ein Lenken und Leiten, das eine 4uBerst fruchtbare und etfolg-
reiche Zusammenarbeit hetvorgebracht hat.

Jeder in dieser Aula, der die Publikationen des Cusanus-Institutes vet-
folgt oder auf den Hauptversammlungen der Cusanus-Gesellschaft Thre
Rechenschaftsberichte als Institutsdirektor gehért hat, weill, wie ungemein
produktiv das Cusanus-Institut in den letzten Jahren wissenschaftliche
Beitrige publiziert hat — und nicht nur zu Nikolaus von Kues. Daran
haben Sie einen Anteil, der nicht hoch genug zu schitzen ist!

Sie waren immer beteit, Projekte, die von uns Mitarbeitern an Sie
herangetragen wurden, zu unterstiitzen. Es kam Thnen dabei niemals dat-
auf an, ob unsere Vorhaben Thren jeweils aktuellen Forschungsinteressen
entsprachen, oder ob gar fiir Sie selbst wissenschaftliche Meriten abfallen
kénnten — wissenschaftliche Meriten, die Sie ja schon lingst umfangreich
gesammelt hatten! Nein. Es war Thnen immer nur wichtig, ob das vorge-
schlagene Projekt wissenschaftlich sinnvoll und in der entscheidenden
Frage der Finanzierung durchzusetzen war.
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Manch ein Projekt ist dabei auf der Strecke geblieben, andere haben
eine andetre Austrichtung erfahren. Aber stets ist nach den Beratungen mit
Thnen am Ende ein Projekt herausgekommen, das jeder von uns Mitat-
beitern gern und motiviert bearbeitet hat und — was ganz besonders wich-
tig ist — das auch immer finanziert worden ist.

Ahnlich verhilt es sich mit dem Abschluf} der Edition der Predigten
des Nikolaus von Kues. Das Institut hat etwas geschafft, was in der Welt
der wissenschaftlichen Texteditionen zur Philosophie und Theologie des
Mittelalters nahezu einmalig ist: Wir sind ptinktlich fertig gewotrden, wir
haben die Edition im geplanten Zeitraum abgeschlossen. Das ist eine
Ausnahme. Und auch dazu haben Sie, lieber Hert Reinhardt, entscheidend
beigetragen: Sie haben uns stets alle Freirdume zu selbstindiger und kon-
zentrierter Arbeit gelassen, ohne dabei jedoch die Edition aus den Augen
zu vetlieren.

Bei regelmiBigen Besprechungen haben Sie sich tiber den Stand der
Atrbeiten auf dem Laufenden gehalten, Sie haben mit den einzelnen Mit-
arbeitern Gespriche gefiihrt und dabei stets Ihre Hilfe angeboten. So war
jedem klar, daB3 Sie tiber den aktuellen Stand der Edition informiert waren
und diese Thnen witklich auch am Herzen lag. Zudem haben Sie dutch Thr
grof3es Fachwissen nicht unerheblich zum ziigigen Fortgang beigetragen:
Jedet von uns wulite — und weil3 es noch heute: Wann immer editorische
Probleme auftraten, war es nicht sinnvoll, gleich die dicken Biichet zu
wilzen oder im Internet zu recherchieren.

Nein. Wit haben uns ganz einfach zunidchst direkt an Sie gewandt und
haben Sie gefragt, wenn wir Schwierigkeiten hatten, weil wir eben genau
wuBlten, dafl Sie so viel wissen und immer gern bereit sind, dieses Wissen
mit uns Jungeten zu teilen, um uns bei der Atbeit zu helfen. Und sie
hatten immet eine Antwort. Auch damit haben wir viel Zeit gespart!

Ich kénnte noch viel mehr hinzufiigen, mochte aber in Anbetracht der
knapp bemessenen Zeit hier schlieBen.

Lieber Hetr Reinhardt: Im Namen der ehemaligen und aktuellen Kol-
leginnen und Kollegen des Cusanus-Institutes mochte ich mich bei Thnen
noch einmal ganz herzlich fiir diese so etfolgreiche Zusammenarbeit, fiir
Thr dirigere bedanken, und im Namen der aktuellen Kolleginnen und Kol-
legen am Cusanus-Institut zudem ausdriicklich hervorheben, wie sehr wit
uns auf die weitere Zusammenarbeit mit Thnen freuen — eine Zusam-
menarbeit, die Sie uns fest versprochen haben!
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Zugleich méchte ich aber auch betonen, dafl wit uns in gleichem Malle
auf die Zusammenarbeit mit Herrn Euler freuen. Herr Euler hat bekannt-
lich auch lange Jahre als Mitatrbeiter am Cusanus-Institut die Edition vor-
angebracht, wir kennen ihn zudem als Leiter der regelmiBigen Cusanus-
Kolloquien. Daher sind wir uns sicher, daB3 unsete etfolgteiche Arbeit
fortgesetzt werden wird, weil das dirjgere jetzt zwat unter anderem Namen,
aber bestimmt nicht weniget kompetent funktionieren wird.
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Papst Benedikt XVI., Kaiser Manuel II.
und Kardinal Nikolaus von Kues

Das Verhiltnis von Glaube und Vernunft
und die christliche Sicht des Islams

Von Walter Andreas Euler

Die christliche Theologie befasst sich seit der Zeit der Urkirche mit det
Bestimmung des Verhiltnisses von Glaube und Vernunft. Der frithchrist-
liche Theologe Tertullian fasst diese Frage in die beriihmt gewordenen
Worte: »Was hat Athen mit Jetusalem zu tun? Was die Akademie mit det
Kirche? . .. Unsere Lehre stammt aus der Siulenhalle Salomos, der selbst
gelehtt hatte, man miisse den Hetrn in der Einfalt seines Herzens suchen.
Da sollen die aufpassen, die licbet ein stoisches und platonisches und
dialektisches Christentum wollten! Wit indes brauchen seit Jesus Christus
keine neugierigen Forschungen mehr und auch keine Untersuchungen,
seitdem das Evangelium verkiindet wotden ist. Da wir glauben, wiinschen
wir tber den Glauben hinaus weiter nichts mehr. Denn das ist das Etste,
was wir glauben: es gebe nichts meht, was wit iiber den Glauben hinaus
noch zu glauben haben.«!

Dieser Aussage zufolge besteht ein unverschnlicher Gegensatz zwi-
schen Glaube und Vernunft, Theologic und Philosophie. Sie sicht den
religitsen Glauben als Antithese zur weltlichen Kultur und Vernunft, als
deren Aufhebung und Uberwindung. Dieses Problem ist, wie wir alle
wissen, unter verdnderten Vorzeichen gerade heute in der islamischen
Welt allgegenwirtig. Ich verweise nur auf das Phinomen des »Islamis-
mus, der, zumindest idealiter, die gesamte Lebenswelt nach islamischen
Norm- und Wertvorstellungen gestalten méchte, also fiir alle Lebensfra-
gen ecine »islamische Losung« sucht, die der sikularen Kultur und Ver-
nunft oftmals zuwiderlduft.? Tertullian sind — mit durchaus beachtlichen

' De praescr. haer. V11, 9-13; CCSL 1, S. 193, Z. 32-40. — Vgl. zum Folgenden: WALTER
ANDREAS BULER, »1Was hat Athen mit Jerusalem zu tun? Was die Akademie mit der Kirche?« Das
Verhaltnis der Theologie zur Philosophie in der Geschichte, in: Trierer Theologische Zeitschrift
109 (2000) 85-101. Diese Thematik behandelt Josern RATZINGER in dem Aufsatz:
Glanbe, Philosophie und Theologie, in: Internationale katholische Zeitschrift »Communio« 14
(1985) 56-66.
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theologischen Gtiinden und mehr oder weniger grolen Vorbehalten —
zahlreiche Autoren der christlichen Tradition gefolgt, z. B. im Mittelalter
Petrus Damiani und der spite Bonaventura, in det Zeit der Reformation
Martin Luther und in der Neuzeit Blaise Pascal sowie Karl Barth.

Andere, insbesondete die groBen gtiechischen Kirchenviter und der
frithe Augustinus, im Mittelalter Anselm von Canterbury, Thomas von
Aquin und Nikolaus von Kues, in der Moderne Katl Rahner, Hans Urs
von Balthasar und viele weitere folgen dem entgegengesetzten Strang. Sie
sechen den Glauben nicht als Antithese zur Vernunft, sondern als dessen
logische Etfiillung und Uberhbhung, ihr theologisches Denken kntpft
bewusst an die philosophische Tradition an, und sie konnen sich ein
Christentum »mit stoischem, platonischem und dialektischem Gewand«
vorstellen, von dem sich Tertullian in polemischer Schirfe abgrenzt. Die
Ubersetzung der Worte von Jesaja 7,9 in der Vetus Latina bringt diesen
Ansatz progtammatisch zum Ausdruck: »Nisi credideritis, non intellegitis«
— »wenn ihr nicht glaubt, dann versteht ihr nicht«. Dieser Auffassung
zufolge sind Glaube und Vernunft, theologisches und philosophisches
Denken nicht Gegnet, sondern Verbiindete, weil der Glaube nach einer
universal giiltigen Wahrheit strebt, die dem philosophischen Nachvollzug
zuginglich ist und so der Vernunft selbst niitzt und hilft. Diese Konkor-
danz zwischen Glaube und Vernunft wird zumindest in grundsitzlicher
Hinsicht postuliert, Konflikte in konkreten Einzelfragen sind damit na-
titlich nicht ausgeschlossen.

Joseph Ratzinger vertritt den zuletzt genannten Ansatz seit mehreren
Jahtzehnten in einer Vielzahl von Biichern, Aufsitzen und Vortrigen,
unter denen sein frithes Meisterwerk »Einfithrung in das Christentum
von 1968 und die Aufsatzsammlung: »Glaube — Wahtheit — Toleranz. Das
Christentum und die Weltreligionen« von 2003 von besonderer Bedeutung
sind. Ratzinger chatakterisiert den Glauben durch die Kurzformel »Stehen
und Verstehens,” die die doppelte Aussage von Jesaja 7,9: »Glaubt ihr
nicht, so bleibt ihr nicht« (als Ubersetzung des hebriischen Textes) und
»Glaubt ihr nicht, so versteht ihr nicht« (als Ubersetzung der Septuaginta

Vgl. dazu u. a. Curistian W. Trovv, Al Christ dem Islam begegnen, Wiirzburg 2004, v. a.
64-69.

Vgl. Einfiihrung in das Christentunm. Vorlesungen iiber das Apostolische Glanbensbekenntnis, Min-
chen 2000 (Neuausgabe), 62f.
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und der Vetus Latina) aufgreift. Allerdings ist Ratzinger keineswegs ein
Verfechter einer Synthese von Glaube und Vernunft, die als »verniinftig
und dem Glauben f6rdetlich das gerade Modische und dem Geschmack
der Masse Entsprechende fasst, sondern er ist seit seinen Anfingen ein
betont zeitgeistkritischer Theologe.* Dieser Sachverhalt hat ihm bekannt-
lich viel Gegnetschaft, sowohl innerhalb als auch auBerhalb der katholi-
schen Kirche, eingetragen. Innerhalb der katholischen Theologie wird er
allerdings seit gut zwei Jahren nut noch recht selten kritisiert.

In der Vorlesung, die Papst Benedikt XVI. am 12. September 2006 an
der Universitit Regensbutg gehalten hat, hat er nicht in erster Linie als
oberster Lehrer und Hirte der katholischen Kirche, sondern als akade-
mischer Theologe mit einem ausgepriigten personlichen Profil gespro-
chen. Man findet in der Rede kaum einen Satz, zu dem es nicht Parallelen
in Schriften aus der Zeit vor seiner Wahl zum Papst gibt.” Ich beziche
mich im Folgenden auf die Regensburger Ubetlegungen des Papstes, um
das grundsitzliche Problem der Bestimmung des Verhiltnisses von

* Vgl dazu w. a. ULricu Run, Joseph Ratzinger — der Kritiker der Moderne, in: Der Theologe
Joseph Ratzinger, hrsg. v. FRaNnk MEIER-HaMIDI und FERDINAND ScHUMACHER, Frei-
burg-Basel-Wien 2007, 119-128.

Die »Regensburger Rede« wird nach der Ausgabe zitiert: BENeptkT X V1., »Der Liche kann
man glanben«. Die Predigten und Reden zum Papst-Besuch in Bayern, hrsg. v. MARTIN PossELT,
Miinchen 2006, 103126 (im Folgenden: Posselt). — Der offizielle Titel der Rede lautet:
»Glaube, Vernunft und Universitit. Erinnerungen und Reflexionen«. — In den Anmer-
kungen zur Rede verweist der Papst selbst mehrfach auf seine fritheren Schriften (vgl.
Possevt, 125f). Im Vorwort zur Neuauflage seiner Antrittsvotlesung als Ordinarius fiir
Fundamentaltheologie an der Universitit Bonn vom 24. Juni 1959 schreibt Ratzinger:
»Was bleibt und auch heute und morgen ecine zentrale Aufgabe theologischen Denkens
sein witd, ist jedenfalls die doppelte Fragestellung, um die die Ubetlegungen der Bonner
Votlesung kreisten. Da ist zunichst die allgemeine Frage nach dem Verhiltnis von Glaube
und Vernunft: Welche Art von Verniinftigkeit eignet dem christlichen Glauben? Wie
ordnet er sich in das Ganze unserer Existenz ein; ist er mit den grundlegenden Erkennt-
nissen vereinbar, die die moderne Vernunft gewonnen hat? Antwortet er auf verniinftiges
Fragen, und ist seine »Vernunft« mitteilbar? Dieses grundsitzliche Problem konkretisiert
sich im Inneren des Glaubens und der Theologie zu der Frage: War die von der wer-
denden Kirche vollzogene Verbindung von griechischem Denken und biblischem Glau-
ben rechtmiBig, so dass sic zum Wesen des Christentumsc dazugehért, odet war sie ein
sverheerendes MiB3verstindnis¢, von dem wir uns endlich befreien miissen?« (Josern Rat-
ZINGER, Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen. Ein Beitrag zum Problem der theologia
naturalis, hrsg. v. HEINo SoNNEMANS, Leutesdorf 2004, 8) Diese Aussage zeigt die enge
Verbindung der Fragestellung der Bonner Vorlesung von 1959 mit detjenigen von Re-
gensburg von 2006 auf.
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Glaube und Vernunft und in Verbindung damit der christlichen Sicht des
Islams in den Blick zu riicken. Dieses Problem hat bekanntlich auch
Nikolaus von Kues intensiv beschiftigt,” und es lohnt sich, die Auffas-
sungen det beiden groBen Theologen, des Papstes aus Bayern und des
Kardinals von der Mosel, zueinander in Beziechung zu setzen. Ich greife
damit zugleich eine Antegung auf, die bei der letzten Mitgliederversamm-
lung det Cusanus-Gesellschaft vorgetragen wurde, wie mir der erste Vor-
sitzende unserer Gesellschaft, Herr Professor Lentzen-Deis, vor einiger
Zeit berichtet hat.

Bevor ich mich im zweiten Teil meiner Ausfithrungen schwerpunktmi-
Big mit Cusanus befassen wetde, sollen zunichst einige wesentliche Aspekte
aus dem komplexen Gedankengang der Rede von Papst Benedikt mit Blick
auf seinen theologiegeschichtlichen Bezugspunkt, den »Dialogen mit einem
Muslim bzw. einem Perser« von Kaiser Manuel I1., vorgestellt werden.”

Nach einigen cinleitenden Erinnerungen an seine eigene Zeit als akade-
mischer Lehrer spricht der Papst in seiner Votlesung tiber den von Theo-
dore Khoury hetrausgegebenen Teil der Dialoge zwischen dem byzantini-
schen Kaiser Manuel II. und einem gelehrten Muslim persischer Herkunft
im Jahr 1391. Dieser Text wurde von Papst Benedikt sicherlich nicht ohne
tieferen Grund genannt, et scheint sich intensiv mit ihm befasst zu haben.
Tats#chlich tiberragt das Buch des Kaisers die sonstige byzantinische Apo-
logetik gegen den Islam.® Manuel war ein passionietter und begabter Hob-
bytheologe — in einem Brief schreibt er: »Ich befasse mich mit theologi-
schen Fragen, sobald mir die Regierungsgeschifte Zeit zum Atmen las-
sen«’ (gibt es heute noch solche Staatsminner?) —, und sein Text geht,

Vgl. dazu u. a. JaspEr Hovkins, Glaube und Vernunft im Denken des Nikolans von Kues, Triet
1996.

Die chr].icfcrung des Titels der Schrift von Manuel II. ist nicht eindeutig, wie man in der
nichsten Anmerkung sehen kann,

So Ericu Trave, Manuel II. Palaiologos: Dialoge mit einem »Perserq, Wien 1966, 87*. — Ich
zitiere die Schrift nach der Ausgabe: MANUEL I1. Pavatorocos, Dialoge mit einem Muslim.
Kommentierte griechisch-deutsche Textausgabe von KarL Forster, Bd. I, Wiirzburg-
Altenbetrge 1993 (im Folgenden: ed. FOrsTEL I).
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zumindest teilweise, auf witkliche Dispute mit einem islamischen Geleht-
ten zurtick, er ist also nicht allein das Etgebnis literarischer Fiktion. Ma-
nuel versteht es, geschickt zu argumentieten, und er stellt den Islam vor
allem im etsten Teil seines Buches auch differenziert vor. Das Besondete
dabei ist, dass der Kaiser sich bei diesen Gesprichen als Reprisentant des
christlichen Glaubens in einer Position der Schwiche befindet, denn der
Islam, vertreten durch den petsischen Gelehrten, befindet sich auf dem
militirischen und politischen Vormarsch und sieht dadurch seine Waht-
heit eindrucksvoll bestitigt."

Manuel kidmpft unerschrocken gegen diese »normative Kraft des Fak-
tischen« an. Ich nehme an, dass gerade diese Haltung in Manuels Buch
dem Papst gefallen hat, sieht sich doch die christliche Religion heute in
der westlichen Welt ebenfalls in die Defensive gedringt. Als Hauptthemen
des Dialoges benennt Benedikt die Frage nach dem Verhiltnis von Bibel
und Koran sowie die Unterscheidung der drei »Gesetze« des Judentums,
Christentums und Islams und die damit verbundenen Gottes- und Men-
schenbilder. Als Ausgangspunkt seiner eigenen Ubetlegungen zum Ver-
hiltnis von Glaube und Vernunft wolle er, so det Papst, einen eher mat-
ginalen Punkt aus dem Dialog aufgreifen, nimlich das Verhiltnis von
Religion und Gewalt, welches zugleich fiir die Bestimmung des Verhilt-
nisses von Glaube und Vernunft prinzipiell bedeutsam sei.

Manuels tiberaus schroff erscheinende These (spiter, d. h. nachdem
sich viele Muslime tber das folgende Zitat empért hatten, erginzte der
Vatikan, dass seine Schroftheit »unannehmbar« sei) lautet: »Zeig mir doch,
was Mohammed Neues gebracht hat, und da witst du nur Schlechtes und
Inhumanes finden wie dies, dass et votgeschrieben hat, den Glauben, den
er predigte, durch das Schwert zu verbreiten.«'' Unabhingig davon, ob

’ Zit. n. Joun W. BARKER, Manuel II. Palacologns (1391—1425): A Study in Late Byzantine
Statesmanship, New Brunswick — New Jersey 1969, 410: »when the cares of ruling scatce
allow me to breathe, I choose to become involved with theology«.

1" Vgl. Dialog V.4.1 und 4.2; ed. ForsTEL I, 166-169.

"' PosseLt, 106f. — In einer Anmerkung kommentierte der Papst nachtriglich dieses Zitat:
»Dieses Zitat ist in der muslimischen Welt leider als Ausdruck meiner eigenen Position
aufgefasst worden und hat so begreiflicherweise Empérung hervorgerufen. Ich hoffe,
dass der Leser meines Textes sofort erkennen kann, dass dieser Satz nicht meine eigene
Haltung dem Koran gegeniiber ausdriickt, dem gegeniiber ich die Ehrfurcht empfinde,
die dem heiligen Buch einer groBen Religion gebiihtt. Bei der Zitation des Texts von
Kaiser Manuel II. ging es mir einzig darum, auf den wesentlichen Zusammenhang zwi-
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diese These den histotischen Tatsachen getrecht witrd, d. h. die Muslime
tatsdchlich ihren Glauben mit Gewalt verbreitet haben odet ob, was nach
meiner Kenntnis historisch wahrscheinlicher ist, die Muslime auf diese
Weise ihr Herrschaftsgebiet ausgebreitet haben'? — entscheidend ist die
theologische Konsequenz, die Manuel und mit ihm Benedikt daraus ab-
leiten: ndmlich, dass ein teligiéser Glaube, der sich auf Gewalt (in welcher
Form auch immer) beruft, unverniinftig ist und nicht nur dem Willen,
sondern auch dem Wesen Gottes widerspricht.

Dieser Satz ist in der Diskussion immet als massive Kritik am Islam
verstanden worden. Bei Manuel war et sichetlich so gemeint, und wenn
man die iiberaus schwietige Situation bedenkt, in der sich der von den
Tiirken umzingelte Kaiser und sein dahinsiechendes byzantinisches Reich
befanden, dann witd dies auch verstindlich. Aber auch ihm geht es im
Kontext seines Buches nicht darum, den Islam pauschal zu verurteilen,
sondern zu betonen, dass das spezifisch »Neue« des Islams — verglichen
insbesondere mit dem »Alten«: dem Gesetz des Mose und dem Evange-
lium Jesu, das im Islam zumindest teilweise weiterlebt — keinen religiésen
Fortschritt darstellt.” Diese Frage muss sich der Islam, die letzte groBe
Weltreligion in det bisherigen Menschheitsgeschichte, immer noch gefal-
len lassen, schlieBlich degradiett er ja alle anderen groen Religionen zu
Votliufern. Manuel selbst nennt ganz kotrekt die klassische Antwort der
Muslime auf diese Frage. Diese lautet: der Islam stelle die Mitte zwischen
dem ptimitiveren mosaischen Gesetz und den Ubertreibungen des christ-
lichen Gesetzes dar."

Papst Benedikt will sicherlich nicht mit christlicher Selbstgerechtigkeit
auf den Islam zeigen, sondern et versteht diesen Satz als theologische
Aussage, an der sich alle Religionen messen lassen miissen, auch das
Christentum und das Judentum sowie die groflen asiatischen Religionen.
Dieser Satz sollte die Grundlage cinet interreligiésen Verstindigung sein.
Ein gewalttitiger Glaube ist ein unverniinftiger und zugleich widergéttli-

schen Glaube und Vernunft hinzufiihren. In diesem Punkt simme ich Manuel zu, ohne
mir deshalb seine Polemik zuzucignen.« (PosseLT, 125)

Vgl. dazu u. a. W. MoNTGoMERY WATT — ALFORD T. WeLcH, Der Islan. Bd. 1: Mobammed
und die Frithzeit — Islamisches Recht — Religioses Leben, Stuttgart u. a. 1980, 150-157.

" Vgl. Dialog VIL1; ed. ForsteL I, 238-243.

" Dialog VI1.2; ed. FérstEL 1, 244-251.



cher Glaube. Wenn man sich datiiber nicht verstindigen kann, dann ist
jeder Versuch eines interreligiosen und interkulturellen Dialoges sinnlos
und absurd.

Det Papst betont ausdriicklich: »Det entscheidende Satz in dieser Ar-
gumentation gegen Bekehrung durch Gewalt lautet: Nicht vernunftgemi
handeln ist dem Wesen Gottes zuwider« und er fiigt, unter Berufung auf
den Kommentat von Khouty zu Manuels Werk, hinzu: »Fiir den Kaiser
als einen in griechischer Philosophie aufgewachsenen Byzantiner ist dieser
Satz evident. Fiir die muslimische Lehte hingegen ist Gott absolut trans-
zendent. Sein Wille ist an keine unserer Kategotien gebunden und sei es
die der Verntinftigkeit. KKhouty zitiett dazu eine Arbeit des bekannten
franzosischen Islamologen R. Atnaldez, der darauf hinweist, dass Ibn
Hazm so weit gehe zu erkliren, dass Gott auch nicht durch sein eigenes
Wort gehalten sei und dass nichts ihn dazu verpflichte, uns die Wahrheit
zu offenbaren. Wenn er wollte, miisse der Mensch auch Goétzendienst
betreiben.«'

Es war dem eigentlichen Anliegen des Papstes nicht férderlich, mit
dem Verweis auf Ibn Hazm ausgerechnet einen islamischen Theologen zu
nennen, dessen extrem irrationale Behauptung eines an keinerlei Normen
gebundenen »Willkiirgottes« nicht fiir das islamische Denken reprisentativ
ist. Allerdings stellt sich unabhingig davon die Frage, ob und inwiefern
die islamische Theologie im Anschluss an das primir voluntaristische
Gottesbild des Korans in der Lage ist, »eine witkliche Analogie« zwischen
dem »ewigen Schopfergeist und unserer geschaffenen Vetnunft« zu beja-
hen, wie dies die katholische Kirche tut — allerdings unter Beachtung der
vom IV. Laterankonzil 1215 festgestellten Einschrinkung, derzufolge die
»Unidhnlichkeiten unendlich groBer sind als die Ahnlichkeiten, aber eben
doch die Analogie und ihte Sprache nicht aufgehoben werdenc.'s

Offenbar hat der Papst cinen neuralgischen Punkt der islamischen
Theologie gettoffen, wie die Reaktionen zahlreicher islamischer Gelehrter
auf seine Rede zeigen.'” Das Analogieproblem ist auch innerchristlich

!5 Possert, 107f. — Die diesbeziigliche Anmerkung lautet: »R. Arnaldez, Grammaire et
théologie chez Ibn Hazm de Cordoue, Paris 1956 S. 13« (PosseLT, 126).

16 Possert, 112.

7 Vgl. dazu u.a. ApeL TuEODOR KHOURY, Ist Gott ein absoluter; ungebundener Wille? Bemer-
kungen zum islamischen Voluntarismus, in: BENEDIKT X VI, Glaube und Vernunft. Die Re-
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(insbesondete zwischen Katholizismus und Protestantismus) umstritten
und witd schon lange ziemlich stiefmiittetlich von der akademischen
Theologie behandelt."® Es ist bemerkenswert, dass diese eher abstrakt
erscheinende Thematik — und damit zugleich die Frage, welche Bedeu-
tung die Philosophie fir den Glauben haben kann — durch die starken
Wortte des Papstes wieder ins Zenttrum der theologischen Diskussion ge-
rickt worden ist. Vor allem ist erstaunlich und bedenkenswert, welch
grundsitzliche Bedeutung et diesem Theorem zuweist. Seine These lautet
ja, dass das Wesen Gottes der Vernunft durch das Prinzip der Analogie
zumindest grundsitzlich zuginglich sein muss. Sonst falle der Glaube der
Batbarei und Gewalttitigkeit anheim und eine Verstindigung tber die
Fragen nach dem, was gut und bdse ist, sei nicht mehr mdglich.

An diesem Punkt witd deutlich, dass Benedikt nicht in erster Linie
gegen den Islam gesprochen hat. Er macht anhand einer scharf formulier-
ten Antithese auf ein grundsitzliches Problem aufmerksam, von dem ge-
rade die westliche Welt in besondetrer Weise betroffen ist. In dem bereits
genannten Buch »Glaube — Wahtheit — Toleranz« heil3t es dazu tberaus
deutlich: »Die Themen des Wahren und des Guten sind in det Tat nicht
voneinander zu trennen. Platon hatte recht, als et das hochste Gottliche
mit der Idee des Guten identifizierte. Umgekehrt: Wenn wir Wahrheit
iiber Gott nicht erkennen kénnen, dann bleibt auch die Wahrheit dariiber,
was gut ist und was bése ist, unzuginglich. Dann gibt es das Gute und das
Bose nicht; es bleibt nur das Kalkiil der Folgen: Ethos witd durch Berech-
nung ersetzt. Noch deutlicher gesagt: Die drei Fragen nach der Wahrheit,
nach dem Guten, nach Gott sind nur eine einzige Frage. Und wenn es
darauf keine Antwort gibt, dann tappen wit hinsichtlich der wesentlichen
Dinge unsetes Lebens im Dunklen. ... Det Gottesbegriff der Bibel et-

gensburger Vorlesung., Kommentiert von GESINE ScHWAN, ADEL THEODOR KHOURY,
KaRL KARDINAL LEHMANN, Freiburg-Basel-Wien 2006, 77-96, sowie den viel beachteten
»Offenen Brief von 38 islamischen Fiihrern an Papst Benedikt XV1. vom 12. Oktober 2006« (ab-
gedruckt in deutscher Ubersetzung in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 24.10.2006,
S. 6).

Vgl. dazu WoLFHART PANNENBERG, Analogie und Offenbarnng. Eine kritische Untersuchung ur
Geschichte des Analogiebegriffs in der Lebre von der Gotteserkenntnis, Gottingen 2007; WERNER
ScuissLer, Chiffre oder Symbol? Die Stellung von Karl Jaspers und Panl Tillich zur Frage nach der
vanalogia entis«, in: Das Symbol als Sprache der Religion, hrsg. v. CurisTIAN Danz —
WERNER ScHUSSLER — ERDMANN STUurM, Minster 2006, 135-152.
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(insbesondere zwischen Katholizismus und Protestantismus) umstritten
und wird schon lange ziemlich stiefmiitterlich von der akademischen
Theologie behandelt.”® Es ist bemerkenswert, dass diese eher abstrakt
erscheinende Thematik — und damit zugleich die Frage, welche Bedeu-
tung die Philosophie fiir den Glauben haben kann — durch die starken
Wotte des Papstes wieder ins Zentrum der theologischen Diskussion ge-
riickt worden ist. Vor allem ist etstaunlich und bedenkenswert, welch
grundsitzliche Bedeutung er diesem Theotrem zuweist. Seine These lautet
ja, dass das Wesen Gottes der Vernunft durch das Prinzip der Analogie
zumindest grundsitzlich zuginglich sein muss. Sonst falle der Glaube det
Batbarei und Gewalttitigkeit anheim und eine Verstindigung iiber die
Fragen nach dem, was gut und bése ist, sei nicht mehr méglich.

An diesem Punkt wird deutlich, dass Benedikt nicht in erster Linie
gegen den Islam gesprochen hat. Er macht anhand einer scharf formulier-
ten Antithese auf ein grundsitzliches Problem aufmerksam, von dem ge-
rade die westliche Welt in besonderetr Weise betroffen ist. In dem beteits
genannten Buch »Glaube — Wahrheit — Toleranz« heif3t es dazu tberaus
deutlich: »Die Themen des Wahtren und des Guten sind in der Tat nicht
voneinander zu trennen. Platon hatte recht, als er das héchste Gottliche
mit der Idee des Guten identifizierte. Umgekehrt: Wenn wir Wahrheit
iiber Gott nicht erkennen konnen, dann bleibt auch die Wahrheit dattibet,
was gut ist und was bose ist, unzuginglich. Dann gibt es das Gute und das
Bose nicht; es bleibt nur das Kalkil der Folgen: Ethos witd durch Berech-
nung ersetzt. Noch deutlicher gesagt: Die drei Fragen nach der Wahrheit,
nach dem Guten, nach Gott sind nur eine einzige Frage. Und wenn es
darauf keine Antwort gibt, dann tappen wir hinsichtlich der wesentlichen
Dinge unsetres Lebens im Dunklen. ... Der Gottesbegriff der Bibel et-

gensburget Vorlesung. Kommentiert von GESINE ScHWAN, ADEL THEODOR KHOURY,
KarL KarDINAL LEHMANN, Freiburg-Basel-Wien 2006, 77-96, sowie den viel beachteten
»Offenen Brief von 38 islamischen Fiihrern an Papst Benedikt XV1. vom 12. Oktober 2006« (ab-
gedruckt in deutscher Ubetsetzung in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 24.10.2006,
S. 6).

Vgl. dazu WoLFHART PANNENBERG, Analogie nnd Offenbarung. Eine kritische Untersuchung ur
Geschichte des Analogiebegriffs in der Lehre von der Gotteserkenntnis, Géttingen 2007; WERNER
ScutssLeRr, Chiffre oder Symbol? Die Stellung von Karl Jaspers und Paul Tillich zur Frage nach der
vanalogia entisq, in: Das Symbol als Sprache der Religion, hrsg. v. CHRISTIAN DaNz —
WERNER SCHUSSLER — ERDMANN SturM, Minster 2006, 135-152.
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cher Glaube. Wenn man sich datiiber nicht verstindigen kann, dann ist
jeder Versuch eines interreligiosen und intetkulturellen Dialoges sinnlos
und absurd.

Det Papst betont ausdriicklich: »Det entscheidende Satz in dieser Ax-
gumentation gegen Bekehrung durch Gewalt lautet: Nicht vernunftgemil3
handeln ist dem Wesen Gottes zuwider« und er fiigt, unter Berufung auf
den Kommentar von Khouty zu Manuels Wetk, hinzu: »Fiit den Kaiser
als einen in griechischer Philosophie aufgewachsenen Byzantiner ist dieser
Satz evident. Fiir die muslimische Lehre hingegen ist Gott absolut trans-
zendent. Sein Wille ist an keine unserer Kategotien gebunden und sei es
die der Verniinftigkeit. IChoury zitett dazu eine Atbeit des bekannten
franzosischen Islamologen R. Atrnaldez, der darauf hinweist, dass Ibn
Hazm so weit gehe zu erkliren, dass Gott auch nicht dutch sein eigenes
Wort gehalten sei und dass nichts ihn dazu verpflichte, uns die Wahrheit
zu offenbaren. Wenn er wollte, miisse der Mensch auch Gotzendienst
betreiben.«'®

Es war dem eigentlichen Anliegen des Papstes nicht férdetlich, mit
dem Verweis auf Ibn Hazm ausgerechnet cinen islamischen Theologen zu
nennen, dessen extrem irrationale Behauptung cines an keinetlei Normen
gebundenen »Willkiirgottes« nicht fiir das islamische Denken reprisentativ
ist. Allerdings stellt sich unabhingig davon die Frage, ob und inwiefern
die islamische Theologie im Anschluss an das primir voluntaristische
Gottesbild des Korans in der Lage ist, »eine witkliche Analogie« zwischen
dem »ewigen Schopfergeist und unserer geschaffenen Vernunft« zu beja-
hen, wie dies die katholische Kirche tut — allerdings untet Beachtung der
vom IV. Laterankonzil 1215 festgestellten Einschrinkung, detrzufolge die
»Unihnlichkeiten unendlich gréBer sind als die Ahnlichkeiten, aber eben
doch die Analogie und ihre Sprache nicht aufgehoben werdenc.'®

Offenbar hat der Papst einen neuralgischen Punkt der islamischen
Theologie getroffen, wie die Reaktionen zahlreicher islamischer Gelehrter
auf seine Rede zeigen.' Das Analogieproblem ist auch innerchtistlich

Possert, 107f. — Die diesbeziigliche Anmerkung lautet: »R. Arnaldez, Grammaire et
théologie chez Ibn Hazm de Cotrdoue, Paris 1956 S. 13« (PosseLt, 126).

PosserT, 112.

Vgl. dazu u. a. ApEL THEODOR KHOURY, Ist Gott ein absoluter, ungebundener Wille? Bemer-
kungen zum islamischen Voluntarismus, in: BENEDIKT XVI., Glaube und Vernunft. Die Re-
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kennt Gott als das Gute, als den Guten (vgl. Mk 10,18). Dieser Gottes-
begtiff erreicht seine letzte Hohe in der johanneischen Aussage: Gott ist
Liebe (1 Joh 4,8). Wahtheit und Liebe sind identisch. Dieser Satz — wenn
er in seinem ganzen Anspruch begtiffen witd — ist die héchste Garantie
der Toleranz; eines Umgangs mit der Wahrheit, deren cinzige Waffe sie
selbst und damit die Liebe ist.«'

Diese Aussage ist aufschlussteich fir das Vetstindnis detr Regensbut-
ger Rede, weil sie die doppelte Frontstellung des chtistlichen Glaubens in
der modernen westlichen Welt deutlich macht, die die Ambivalenz det
Aussagen des Papstes zum Islam in seinet Votlesung etkliren kann. Schon
seit der Zeit der Aufklirung, aber insbesondere seit dem 11. September
2001 stehen in der westlichen Welt, zumal in Europa, alle monotheisti-
schen Religionen, nicht nut der Islam, sondern auch das Christentum und
das Judentum, unter einem immer wieder attikulierten Genetalverdacht.
Dieser lautet: Da sich diese Religionen auf Offenbarungen Gottes betufen
und damit zugleich cinen absoluten Wahtheitsanspruch etheben, der ihren
Offenbarungen widersprechende Aussagen ausschlief3t, sind sie strukturell
intolerant und nicht friedensfihig. Dieser Vorwurf witd, wie gesagt, mit
Bezug auf den 11. September 2001, nicht nut gegeniiber dem Islam er-
hoben, sondern auch gegeniiber dem Christentum. In diesem Zusam-
menhang werden die »historischen Siinden« des Christentums: die Kreuz-
ziige, Inquisition, Ketzerverfolgung etc. genannt.”

Das Anliegen von Joseph Ratzinger alias Benedikt XVI. ist es schon
seit langem zu zeigen, dass dieser Vorwurf den recht verstandenen christ-
lichen Glauben nicht bzw. nicht mehr trifft, da auf der Basis des Evan-
geliums Jesu Christi ein absoluter Wahrheitsanspruch vertreten werden
kann, der zugleich fihig zur intetreligidsen und intetkulturellen Toleranz
ist und damit ein harmonisches Zusammenleben in cinet pluralistisch
geprigten Welt mit vielen verschiedenen Weltanschauungen erméglicht.
Man kann mit guten Griinden behaupten, dass die islamische Welt diesen

" Glanbe — Wabrbeit — Toleranz, Das Christentum und die Weltreligionen, Freiburg-Basel-Wien
2003, 186.

20 Vgl. dazu: Ist der Glaube Feind der Freiheit? Die nene Debatte num den Monotheismus, hrsg. v.
Tuomas SODING, Freiburg-Basel-Wien 2003; ALroNs KNovL, Vernunft oder Gewalt? Gegen-
wirtige Monotheismuskritik im Licht der Regensburger Papstrede, in: Die »Regensburger Vorle-
sung« Papst Benedikts X V1. im Dialog der Wissenschaften, hrsg. v. CHrisTorH DOHMEN,
Regensburg 2007, 47-57.
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Prozess noch vor sich hat. Die bekannten Probleme im Umgang mit der
Frage der (positiven und negativen) Religionsfreiheit in der islamischen
Welt* und die gewalttitigen Aktionen gegen Christen und christliche Kir-
chen nach der Rede des Papstes haben diesen Eindruck leider nicht wi-
detlegt, sondern im Gegenteil nachhaltig bestitigt. Die Abgtenzung ge-
geniiber dem Islam unter Berufung auf das Zitat von Kaiser Manuel II.
muss wohl vor diesem Hintergrund gesehen werden (immerhin fand die
Votlesung praktisch genau 5 Jahre nach dem 11. September 2001 statt),
wobei es aber vollkommen falsch wiire, sie als Folge von religionspoliti-
schem Kalkil zu betrachten.

Daneben besteht eine zweite Frontstellung, die in der Regensburger
Rede ausfiihtlich angesprochen wird, nimlich die gegen den Relativis-
mus der modernen Kultur, welche keine absolut giiltigen Werte und
Wahrheiten mehr kennt und damit die Frage nach Gott, der Wahrheit
und dem Guten, dem Ethos, in den Beteich des Subjektiven und Pri-
vaten abdringt. Die meisten islamischen Kritiker des Papstes haben die
sehr prinzipielle Kritik der Rede an der neuzeitlichen Entwicklung in der
westlichen Welt wohl nicht genug zur Kenntnis genommen. Sie haben
auch nicht beachtet, dass detr Text voll von christlicher Selbstkritik ist,
insofern det Papst fiir diese Entwicklung in der Neuzeit die christliche
Theologie wesentlich mitverantwortlich macht. Es wiirde zu weit fith-
ren, dies im Binzelnen hier darzulegen.”

Unmittelbar bedeutsam fiir unser Thema ist allerdings seine Auffor-
derung, den positivistisch und szientistisch verengten Vernunftbegtiff der
westlichen Welt wieder zu weiten, die Fragen nach Gott, der Wahrheit und

2 Vgl. ApeL Tueopor Kuoury, Tolerang und Religionsfreibeit im Islam, I<oln 1995,

2 Diese Kritik duBert sich insbesondere im Zusammenhang mit den »drei Wellen des Ent-
hellenisierungsprogramms« (PosserLt, 114), deren Datlegung in der Rede des Papstes
einen relativ groBen Raum einnimmt (vgl. PosseLt, 115-121). Die ersten beiden »Wellen«
dieses »Programms« — das »sola scriptura« der Reformatoren und Harnacks Verdikt ge-
gen die »Hellenisierung« des Urchristentums — verkntipft der Papst zwar unmittelbar mit
dem Protestantismus, es wire allerdings falsch, daraus den Schluss zu zichen, seine Kritik
beziche sich nicht auch auf den Katholizismus. Nicht ohne Grund verweist der Papst
ausdriicklich auf den groBen Einfluss Harnacks in der katholischen Theologie: »In der
Zeit, als ich studierte, wie in den frithen Jahren meines akademischen Witkens war dieses
Programm (d. h. das Programm der liberalen Theologic mit dem herausragenden Re-
prisentanten Adolf von Harnack; Anm. W. A. Euler) auch in der katholischen Theologie
kriftig am Werk.« (PosseLT, 116)
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dem Guten wieder als fiir die Wissenschaft objektiv relevante Fragen zu
betrachten, um so dialogfihig zu werden. Benedikt sagt: Die Theologie
gehort »nicht nur als historische und humanwissenschaftliche Disziplin,
sondern als eigentliche Theologie, als Frage nach der Vernunft des Glau-
bens an die Universitit und in ihren weiten Dialog der Wissenschaften
hinein. Nur so werden wir auch zum witklichen Dialog der Kulturen und
Religionen fihig, dessen wit so dringend bediitfen. In der westlichen Welt
herrscht weithin die Meinung, allein die positivistische Vernunft und die
ihr zugehorigen Formen der Philosophie seien universal. Aber von den
tief religivsen Kulturen der Welt witd gerade dieser Ausschluss des Gott-
lichen aus der Universalitit der Vernunft als Versto3 gegen ihre innersten
Uberzeugungen angesehen. Bine Vernunft, die dem Géttlichen gegentiber
taub ist und Religion in den Bereich der Subkulturen abdringt, ist unfihig
zum Dialog der Kulturen.«”?

Am Schluss seiner Rede scheint der nicht ausdriicklich genannte Islam
zusammen mit den anderen groBen religidsen Kulturen dem Papst nicht
mehr im Gegensatz zum Christentum zu stehen, sondern er betrachtet ihn
als natlitlichen Verbtindeten im gemeinsamen Kampf gegen ein verengtes
Vernunftverstindnis, das sich in der Neuzeit so schr ausgebreitet hat und
heute auch die kulturelle Identitdt der Linder auBerhalb Europas und
Nordamerikas tangiert. Es ist in diesem Zusammenhang wichtig zu sehen,
dass der Papst nicht zuriick hinter die Aufklirung will. Er betont mit
Nachdruck: »Das GroBe der modetnen Geistesentwicklung wird unge-
schmilert anerkannt: Wir alle sind dankbar fiir die groBen Méglichkeiten,
die sie dem Menschen erschlossen hat, und fiir die Fortschritte an
Menschlichkeit, die uns geschenkt wurden«,** aber er macht zugleich deut-
lich, dass sich unser Verstindnis fiir die Vernunft weiten, 6ffnen muss, um
auf diese Weise Platz fiir den Glauben zu bekommen. Es geht also nicht
darum, zuriickzugehen in die vermeintlich heile, geschlossene religicse
Welt der Vergangenheit, sondern im Bewusstsein der globalen Verfloch-
tenheit der Kultuten und Religionen einen Schritt nach vorne, hin zu einer
neuen Synthese von Glaube und Vernunft zu tun.

2 Possert, 122f.
% PosserLt, 121.
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II

Dass in Bezug auf diese neue Synthese von Glaube und Vernunft ein
Blick auf Cusanus hilfteich sein kann, soll nun, im zweiten Teil meiner
chrlegungen, gezeigt werden. In einem Aufsatz aus dem Jahr 1997 vet-
weist Joseph Ratzinger auf Nikolaus von Kues und et nennt in diesem
Zusammenhang dessen Schrift »De pace fidei« ein »merkwiirdiges
Buch«.” Ratzinger macht nicht deutlich, was er an dem Text des Cusanus
»metkwiirdig« findet, aber dass das Buch einen sondetbaten, den aufmerk-
samen Leser zumindest irtitierenden Eindruck hinterlisst, kann man
kaum leugnen.” Am 29. Mai 1453, 28 Jahre nach dem Tod von Kaiser
Manuel IT., ist dessen Kaiserreich dutrch die Eroberung Konstantinopels
durch die Tirken endgiltig untergegangen. Cusanus kannte die Stadt und
er wusste sich ihr und den aus ihr stammenden Theologen und Intellek-
tuellen in vielfaltiger Weise verbunden. In Konstantinopel lieB3 sich Cu-
sanus den arabischen Kotan erkliren. Eine lateinische Ubersetzung besal3
er bereits seit seiner Teilnahme am Baseler Konzil.?’

Die Schrift iiber den »Frieden im Glauben« ist aus der Trauer iiber den
Untergang der Stadt entstanden, wie man der Einleitung entnchmen
kann.”® Interessanterweise entwickelt Nikolaus unter dem Eindruck dieses
Ereignisses nicht eine schatf antiislamische Polemik bzw. einen intellek-
tuellen Kreuzzugsplan, sondern im Gegenteil einen Plan zur Versdhnung
der Religionen, der den Islam nicht ausschlieft, ihn vielmeht zu integtie-
ren versucht. Cusanus beklagt heftig den durch religiose Motive hervor-
gerufenen Hass und die damit verbundene Gewalt unter den Menschen
und Volkern. Er macht dafiir aber nicht cine konkrete Religion, den Is-

# »Unmittelbar nach der Eroberung von Konstantinopel, im Jahr 1453, hat der Kardinal

Nikolaus von Kues ein merkwiirdiges Buch geschrieben: De pace fidei« (Der Dialog der
Religionen und das jiidisch-christliche  Verbaltnis, in: Internatonale katholische Zeitschrift
»Communio« 26 [1997] 419; kursiv im Text)

Zu »De pace fidei« vgl. u. a. Mitteilungen und Forschungsbeitrige der Cusanus-Gesell-
schaft (im Folgenden: MFCG) 16 (1984): Der Friede unter den Religionen nach Nikolans von
Kires; WALTER ANDREAS BULER, Unitas et Pax. Religionsvergleich bei Raimundus Lullus und
Nikolans von Kues, Wiirzburg-Altenberge 21995; die deutsche chrsctzung der Schrift von
Rupovr Hausst (Tiier *2003) kann tiber das Institut fiir Cusanus-Forschung bezogen
werden.

' Vgl. Cribratio Alkorani, Prol. I; Nicolai de Cusa Opera omnia (im Folgenden: h) VIII, N. 1.

% Vgl. Kap. 1; h VII, S. 3, Z. 3-8.
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lam, und seinen Propheten verantwortlich, sondern er betrachtet diese
Phinomene als grundsitzliches Missverstindnis des teligidsen Verhiltnis-
ses, welches sich in allen religiésen Traditionen finden lisst. Uberall be-
steht Cusanus zufolge die Gefaht eines irrationalen, Gewohnheit mit
Wahrheit verwechselnden Religionsverstindnisses, das zu Fanatismus und
Gewalt fiihrt, wie es im ersten Kapitel der Schrift heiB3t.” Man kénnte
angesichts dieses Sachverhalts resignieren oder in einen Relativismus ver-
fallen, der die Wahrheitsfrage in Bezug auf den Inhalt und die Praxis von
Religion fiir unentscheidbar hilt. Diese seit der Zeit der Aufklirung po-
pulire Losung findet sich interessanterweise in dem Buch Manuels II.
Dott wird sie dem persischen Gelehtten in den Mund gelegt, der sich im
achten Dialog untet der Hand von einem bekennenden Muslim zu einem
religidsen Skeptiker wandelt.”

Cusanus verschlieBt sich sowohl det Versuchung zur Skepsis als auch
det zum Relativismus. Er weil} durchaus um die Grenzen detr menschli-
chen Vernunft, aber er weil3 auch, dass die Religion zum leeren Ritus und
zu einer Gefahr fiir die Menschheit wird, wenn die Wahrheitsfrage nicht
mehr an sie gerichtet wird. Diese Problematik steht meines Erachtens im
Zentrum der cusanischen Schrift. Kann man im Beteich der Religion und
der Religionen Wahtheit etkennen, und wenn ja, unter welchen Voraus-
setzungen ist dies moglich? Der deutsche Katdinal des 15. Jahrhunderts
und der deutsche Papst des 21. Jahrhunderts stimmen in diesem Punkt in
ihrer grundsitzlichen Antwortt iiberein. Es ist unerlisslich, die Wahrheits-
frage an die Religionen zu richten und Kriterien fiir richtige und falsche
Religionspraxis zu benennen, denn sonst wird die Religion barbarisch und
abergldubisch. Nur eine Religion »syn logo«, mit Vernunft, wie sich Ma-
nuel II. ausdriickt,” entspricht dem Wahrheitsbediitfnis des Menschen
und seiner intellektuellen Natur. Es wire absurd, einerseits den Menschen
als Geistwesen zu fassen und andererseits das Nachdenken tiber die Re-
ligion fir unmdoglich zu etkliren. Der intellektuelle Streit tiber die Waht-
heit der Religionen ist unabschliebat, aber et muss gleichwohl mit den
Mitteln des Geistes immet wiedetr neu gefithrt werden, denn sonst hort
die Religion auf, Gegenstand der philosophisch-theologischen Reflexion

» Kap. 1; h VIL, S. 5, Z. 11 - S. 6, Z. 8.
% Dialog VIIL5; ed. ForsTeL I, 316-323.
' Dialog VI1.1.6; ed. ForstEL I, 240.
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zu sein. »Die Wahrheit ist eine«, schreibt Cusanus, »und es kann nicht so
sein, dass sie durch keine menschliche Vernunft erfasst wird«.*

Dass sich Cusanus der Idee einer Religion »syn logo«, mit Vernunft,
verpflichtet weill, kommt in seiner Schrift durch einen bedenkenswerten
Kunstgtiff zum Ausdruck. Er macht den géttlichen Logos selbst zum
ersten Wortfithrer des Gesprichs mit 17 Ménnern, die die ihm bekannten
Volker und Religionen reprisentieren (im weiteren Verlauf nehmen spiter
Petrus und schlieBlich Paulus die Stelle des gottlichen Logos ein). Zu
diesen Minnern zihlen auch ein Araber, ein Petser, cin Syrer und ein
Tiitke, also vier Gestalten, die man schon zu Lebzeiten des Cusanus dem
islamischen Kulturkreis zuordnen kann. Diese Minner werden von Cu-
sanus ausdriicklich als »"Weise« bzw. als Philosophen, d. h. im Wortsinn als
»Liebhaber der Weisheit« angesprochen.”

Cusanus’ Leitthese lautet, dass alle Religionen auf gemeinsamen Vor-
aussctzungen betuhen, die es im Gesprich zu cruieren gilt. Auf diese
Weise zeige sich, dass sich hinter den vielen Religionen letztlich eine ein-
zige Religion in der Vielfalt der Riten verberge — »una religio in rituum
vatietate«.* Cusanus will ausdriicklich nicht zur Konversion, sondern zur
intellektuellen Besinnung auf die gemeinsamen Grundlagen aller Religi-
onen aufrufen. Es sollte uns nicht verwundern, dass sein Religionsideal
wichtige chrtistliche Elemente aufweist und vor allem ein trinitarisches
Gottesverstindnis sowie die Notwendigkeit eines gottmenschlichen Mitt-
lers postuliert. Die Religionspraxis solle sich, so Cusanus, am Gebot der
Gottes- und Nichstenliebe und an der Beachtung det Goldenen Regel

otientieren.®

2 Kap. 3; h VII, S. 10, Z. 4-5. — Vgl. dazu auch JosepH RarzINGER: »Der Verzicht auf
Wahrheit und auf chrzcugung erhoht den Menschen nicht, sondern ... beraubt ihn
seiner GroBe. Zu fordern ist aber die Ehrfurcht vor dem Glauben des anderen und die
Bereitschaft, in dem, was mir als das Fremde begegnet, Wahrheit zu suchen, die mich
angeht und die mich korrigieren, mich weiterfihren kann.« (Der Dialog der Religionen [s.
Anm. 25] 427)

»os enim qui nunc adestis, inter vestrae linguae consortes sapientes dicimini, aut saltem
philosophi seu sapientiac amatores.« (Kap. 4; h VII, S. 11, Z. 12—14)

»Non aliam fidem, sed eandem unicam undique praesupponi reperietis.« (Kap. 4; h VII, S.
11, Z. 11-12) — Die Formulicrung »una religio in rituum varictate« findet sich in Kap. 1;
h VII, S. 7, Z. 10-11.

% Vgl. Kap. 16; h VIL, S. 55, Z. 10-15.
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Dass ein Muslim dem nicht einfachhin zustimmen wird, versteht sich
von selbst. Gleichwohl wiite es reizvoll, die cusanische Argumentation mit
den Augen ecines muslimischen Gelehrten zu betrachten, der mit der
abendlindischen Philosophie vertraut ist. Ich bin schon lingere Zeit auf
der Suche nach einem solchen islamischen Kollegen, habe allerdings noch
keinen passenden fiir diese Aufgabe gefunden. In diesem Zusammenhang
muss beachtet wetden, dass Cusanus versucht, nicht nur Glaubenssitze
ancinanderzureihen, sondern diese auf den Prinzipien der griechischen,
insbesondere platonischen Philosophie aufzubauen, wie dies auch bei
Papst Benedikt und Kaiser Manuel II. geschieht. Nicht ohne Grund ist
der erste »weise Manng, mit dem der géttliche Logos spricht, ein Grieche,
von dem es ausdriicklich heiBt, et sei der ilteste von allen.® Es ist klar,
dass Cusanus ihn als Reprisentanten der griechischen Philosophie sicht
und damit zugleich die klassische Philosophie zum gemeinsamen Funda-
ment der Unterredung erklirt.

Auf dieser Basis atgumentiert der Kardinal insbesondere mit Blick auf
den Islam, der den Hauptadtessaten seiner Ubetlegungen in der Schrift
»De pace fidei« darstellt. Immer wieder wird betont, dass auch die Mus-
lime den vorgetragenen Ideen zustimmen kénnen, wenn man sie ihnen
nur richtig etkldrt. Nikolaus bezieht sich in diesem Zusammenhang meht-
fach auf die lateinische Koraniibersetzung, die seinem Anliegen einer
»christlichen Koraninterpretation« sehr entgegenkam. Es wiirde in unse-
rem Rahmen zu weit fithren, die diesbeziiglichen cusanischen Argumente
im Einzelnen zu nennen, da sie nicht meht systematisch bedeutsam sind.*’

Systematisch relevant ist allerdings die cusanische Leitidee: »una religio
in rituum varietate«. Zu dieser Formulierung wurde Cusanus nach Auf-
fassung der Editoren von »De pace fidei« durch die Lektiire der islami-
schen Schrift »Lex sive doctrina Mahumeti« inspiriert, deren Handschrift
er besaB.” Konkret geht es um eine Aussage aus dem Mund des Pro-
pheten Mohammed, dass die Religion (lex) bzw. der Glaube aller Pro-
pheten vor ihm einer gewesen sei, aber sie verschiedene Riten gehabt
hitten. Diese Stelle bringt das genuin islamische Offenbarungs- und Pro-

* Kap. 4; h VIL, S. 11, Z. 2-3.

" Vgl. dazu u. a. Ruporr Hausst, Die Wege der christologischen manuductio, in: MFCG
16 (1984) 164-191.

* Vgl h VII, S. XXXIX.
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phetieverstindnis zum Ausdruck.” Cusanus notierte dazu an den Rand:
»fides una, ritus diversus«.*” Diese Formulierung verweist eindeutig auf
seine eigene Formel, die auf diese Weise mit islamischem Denken in Ver-
bindung steht. Man kann sie demzufolge als bemerkenswertes Resultat
eines intellektuellen Religionsgespriches betrachten.

In sciner inhaltlichen Ausgestaltung untetscheidet sich das cusanische
Programm allerdings tiefgreifend vom islamischen Vorbild. Nikolaus be-
hauptet nicht, dass alle Religionsstifter, alle Propheten inhaltlich dasselbe
lehren, sondern dass alle Religionen auf denselben Voraussetzungen ba-
sieren. Diese Voraussetzungen freizulegen, ist die eine Aufgabe seines
himmlischen Religionsgesptiches. Die andete besteht darin, Innen- und
AuBenseite des Religiésen, treligio bzw. fides und ritus, zu unterscheiden.
Auf diese Weise strebt Nikolaus eine Ubereinkunft zwischen den Religi-
onen nach folgendem Muster an: Einheit im Wesentlichen, in den zen-
tralen Glaubensinhalten — legitime Vielfalt in Detailfragen, d. h. im Aus-
druck dieser Glaubensinhalte dutch Riten und Gebriuche.

Fiir die theologische Bewettung des Islams bedeutsam ist die Tatsache,
dass es Cusanus durch die Annahme, alle Religionen fullten auf denselben
Voraussetzungen, gelingt, die vielen Religionen und damit auch den Islam
in ein positives Verhiltnis zum Christentum zu bringen. Diese Annahme
impliziert ja zunichst, dass es auch den nichtchristlichen Religionen um
den einen Gott geht, dass auch in den anderen Religionen das in allen
Menschen von Natur her angelegte Streben nach Gotteserkenntnis und
Gottesliebe sich auswirkt. Sie bedeutet auBerdem, dass die verschiedenen
Religionen in ihrem Ziel konvergieren und dass die Verwirklichung dieses
Zieles in den verschiedenen Vélkern und zu verschiedenen Zeiten sich in
unterschiedlicher Weise ausdriickt. Mit Blick auf unser Thema ist es wich-
tig zu beachten, dass die cusanische Leitidee »una religio in rituum vatie-
tate« keinen Glaubenssatz, sondetn ein philosophisches Utteil darstellt,
welches er aus dem ontologischen Votrang det Einheit gegentiber der
Vielheit ableitet.*!

Es sind diese Nuancen der cusanischen Religionsspekulation, die es
rechtfertigen, Nikolaus von Kues als cinen bedeutenden Wegbereiter des

* Vgl. Cribratio Alkorani 1,2; h VIII, N. 27.

4 Vgl h VII, S. XXXIX.
* yante enim omnem pluralitatem est unitas« (Kap. 4; h VI, S. 11, Z. 21).
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theologischen Gespriches mit dem Islam zu betrachten. Der interreligitse
Dialog fordert nicht den Verzicht auf die eigene Position, aber et vetlangt
danach, wie Cusanus einsieht, anzuerkennen, dass auch der Andersden-
kende ehtlich und ernsthaft nach der religivsen Wahtheit sucht und dass
diese Suche letztlich nicht vergeblich ist. »Es sollte niemand daran zwei-
feln, so schreibt Nikolaus in »De docta ignorantia, »dass der giitige Gott
alles auf sich hin geschaffen hat und nicht will, dass etwas von dem, was
et geschaffen hat, verloren gehe. Er mége auch wissen, dass er der frei-
gebigste Belohner all derer ist, die ihn verchren.«*?

Unmittelbar nach Abfassung von »De pace fidei« korrespondierte Ni-
kolaus mit dem spanischen Theologen Johannes von Segovia, den er vom
Baseler Konzil het kannte und bei dem er seine islamkundlichen Schriften
zurticklieB3, als er Basel in Richtung Konstantinopel verlieB.” Dessen am-
bitioniertes Projekt, die Auseinandetsetzung mit den Muslimen »per viam
pacis et docttinae, »auf dem Weg des Friedens und der Belehrunge, zu
fithren,* begriiBt Cusanus mit Nachdruck und bezeichnet es als identisch
mit dem Anliegen von »De pace fidei«.” Der Versuch des Spaniets, sich
mit den Muslimen friedlich und iiber das Gesprich zu einigen, ist nach
Auffassung des Kardinals sowohl im gottlichen als auch im menschlichen
Recht begriindet.* Er etliutert dies folgendermaBen: »Wenn wit gemil
der Lehre Christi vorgehen, werden wirt nicht in die Irre gehen, sondern
sein Geist wird in uns sprechen, dem die Feinde Christi nicht widerstehen
koénnen. Wenn wir aber den Angtiff durch das Schwert wihlen, miissen
wit fiirchten, dass wir, zum Schwert greifend, durch das Schwert untet-
gehen (vgl. Mt 26,52). Allein die Verteidigung ist ohne Gefahr fiir den
Christen.«’’ An einet spiteren Stelle des Briefes resiimiert Cusanus seine
Einstellung mit den Worten: »potius putem conferendum quam bel-
landum, »ich halte es fiir besser miteinander zu sprechen, als gegenein-
ander Krieg zu fithren«.*®
2 Buch IL,12; h I, S. 110, Z. 8-10.
¥ So Cusam}s’ Auskunft in Cribratio Alkorani, Prol. I; h VIII, N. 2; vgl. MARIANO ALVAREZ-

GomEz, Uber die Bedingungen des Friedens im Glauben bei Johannes von Segovia und Nikolans von

Kies, Trier 2003.

h Vgl. dazu h VII, S. XLV-LII.
 Epist. ad Ioh. de Segobia; h V11, S. 96, Z. 21 — S. 97, Z. 5.
“ Ebd.; h VII, S. 97, Z. 5-6.

‘7 Ebd; h VIL, S. 97, Z. 6-11.
*® Ebd.; h VIL, S. 100, Z. 13-14.
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Aus dem bisher Gesagten etgibt sich: Sowohl Papst Benedikt XVI. als
auch Kardinal Nikolaus von Kues wollen die Vereinbarkeit von Glaube
und Vernunft aufzeigen und in je cigener Weise datlegen, dass die Reli-
gion, insbesondere die Religion Jesu, des menschgewordenen gottlichen
Logos, det Sehnsucht des menschlichen Geistes entspricht. Sie kann als
solche zwar nicht »mit notwendigen Vernunftgriinden« bewiesen, aber
doch als der Vernunft entsprechend entfaltet werden.

Cusanus’ Schrift iiber den »Frieden im Glauben« hinterlisst allerdings
einen ganz anderen Eindruck beim Leser als die Regensburger Rede des
Papstes. Dies ist deshalb der Fall, weil der Papst wenigstens zum Teil
antithetisch, abgrenzend gegeniiber dem Islam argumentiert, wihrend Cu-
sanus, bedingt dutch die milde Metaperspektive des himmlischen Religi-
onsgespriches, inklusivistisch bzw. synthetisch argumentieren kann und
dadutch eine harmonische Atmosphite erzeugt witd.

Die Differenz ist allerdings keineswegs nur atmosphirischer Natur.
Cusanus vetfiigt durch seine Formel von der einen Religion in der Vielfalt
der Riten iibet einen hermeneutischen Schliissel, det es ihm erméglicht,
die verschiedenen Religionen untet einem gemeinsamen Oberbegriff zu
fassen. Ein solcher Schliissel ist in den Uberlegungen des Papstes nicht
erkennbar, et changiert (und das gilt nicht nur fiir die Regensburger
Rede®) zwischen einer anti- und einer synthetischen Bestimmung des
Verhiltnisses von Christentum und nichtchristlichen Religionen. Natiitlich
ist es viel einfachet, eine religioneniibergteifende Leitidee im »Himmel der
Vernunft«, wie sich Cusanus ausdriickt, zu entwickeln, als in der von
Widetspriichen und Antagonismen geprigten Welt des 21. Jahrhunderts.
Gleichwohl datf man die Suche danach nie aufgeben. Sowohl die religi-
onstheologische Reflexion als auch der interreligiose Dialog bediitfen ei-
nes solchen Leitgedankens, und es scheint mir auch heute noch méglich
zu sein, an Cusanus’ grundlegender Einsicht anzukniipfen.

Andere grundlegende und unverindert giltige Etkenntnisse des Ni-
kolaus von Kues sind dem Papst allerdings vertraut. In dem Aufsatz aus
dem Jahr 1997, in dem Joseph Ratzinger eingangs »De pace fidei« ein
»metkwiirdiges Buch« nennt, heiit es am Schluss: »Verkiindigung [muss]

¥ Vgl. dazu auch Josepn RATZINGER, Glanbe — Wabrheit — Toleranz, (s. Anm. 19), v.a. Erster
Teil: Der christliche Glaube in der Begegnung mit den Kulturen und Religionen (13-90).
3 Kap. 19; h VIL, S. 62, Z. 19.
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notwendig ein dialogischer Vorgang sein. Dem anderen wird nicht das
ginzlich Unbekannte gesagt, sondern die vetborgene Tiefe dessen er-
schlossen, was er in seinem Glauben schon betiihtt. Und umgekehrt ist
der Verkiindiger nicht nut der Gebende, sondern auch Empfangender. In
diesem Sinn sollte im Dialog der Religionen geschehen, was Cusanus in
seinet Vision des Himmelskonzils als Wunsch und Hoffnung ausgedriickt
hat: Der Dialog der Religionen sollte immer mehr zu einem Zuhéten auf
den Logos wetden, der uns die Einheit mitten in unseten Trennungen und
Widetsptiichen zeigt.«’!

Von det unermiidlichen Suche des Nikolaus von Kues nach dem Lo-
gos, der Einheit inmitten von Trennung und Widerspruch, kénnen wit
immer noch viel lernen. Es lohnt sich, sein tiberaus facettenreiches Werk
und dessen Wirkungsgeschichte systematisch zu erschlieBen: durch Edi-
tionen (v. a. von Werken aus dem Umkteis des Cusanus), Ubersetzungen
und wissenschaftliche Intetpretationen. Die weltweite Cusanus-Forschung
bedarf der Vernetzung dutch Zentren der Forschung und der wissen-
schaftlichen Begegnung, unter denen unser Trierer Institut einen beson-
deren Platz einnimmt und hoffentlich auch in Zukunft einnehmen wird.
Mein Dank gilt det Cusanus-Gesellschaft, der Universitit sowie der Theo-
logischen Fakultit Trier, fiir das in meiner Ernennung zum Leiter des
Instituts zum Ausdruck kommende Vertrauen. Zu danken habe ich auch
meinem verehrten Vorginger, Herrn Professor Reinhardt, mit dem mich
eine lange und vertrauensvolle Zusammenarbeit verbindet. Ich hoffe und
wiinsche, dass er dem Institut auch weitethin tatkriftig zur Seite stehen
wird. Dartiber hinaus mochte ich Sie alle herzlich und eindringlich bitten,
das Cusanus-Institut zu unterstiitzen und seine Arbeit mit Interesse und
Wohlwollen zu begleiten.

|
d
3" Der Dialog der Religionen (s. Anm. 25) 428.
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